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RESUMO:

Este trabalho tem por objetivo analisar o inicio da atuagdo dos jesuitas no Japdo no século XVI.
Tivemos por enfoque a primeira missdo evangelizadora no arquipélago japonés que foi comandada
pelo missionario jesuita Francisco Xavier. O clérigo europeu visitou as terras nipdnicas entre 0s anos
de 1549 e 1551 dando inicio ao processo de difusdo cristd. Tivemos por intencdo examinar as
dificuldades que os religiosos cristdos tiveram para propagar o cristianismo em territorio japonés.
Gostariamos de destacar o auxilio que os membros do LEIP (Laboratério de Estudos do Império
Portugués) deram para o desenvolvimento desta pesquisa. Nossas fontes sdo cartas escritas por
Francisco Xavier entre os anos de 1548 e 1552. Este conjunto de cartas se encontram compiladas na
obra organizada e traduzida pelo padre jesuita Francisco Sales Baptista (2006) intitulada Obras
Completas de S&o Francisco Xavier. Com base nas cartas de Xavier pudemos averiguar como 0
missionario veio a adquirir conhecimentos e quais fatores o estimularam para evangelizar em um
territorio tdo desconhecimento como era o pais asiatico para os europeus no século XVI. Analisando
as cartas gue abordam sobre a vivéncia do jesuita no arquipélago japonés pudemos observar como o
despreparo dos religiosos europeus em relacdo a diferentes aspectos socioculturais do Japdo tornou
mais penoso o processo de evangelizagdo que ja era problematico devido aos varios monges japoneses
gue faziam frente aos religiosos cristdos. Igualmente, abordamos os escritos feitos por Xavier depois
que partiu do territorio nipdnico em que menciona as qualidades que considerava necessarias para 0s
padres que fossem eventualmente catequizar no Japao.
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Dissertation (Master in History) - Maringa State University. Maringa: UEM, 2019.

RESUME:

This paper aims to analyze the beginning of the performance of Jesuits in Japan in the 16th century.
We focused on the first evangelizing mission in the Japanese Archipelago that was led by Jesuit
Missionary Francisco Xavier. the European Cleric visited the Japanese Lands between 1549 and 1551,
beginning the process of Christian diffusion. We intended to examine the difficulties that Christian
Religious had in propagating Christianism on Japanese territory. We would like to highlight the
assistance that the members of the LEIP (Portuguese Empire Studies Laboratory) gave to the
development of this research. Our sources are letters written by Francisco Xavier between 1548 and
1552.This set of letters is compiled in the work organized and translated by the Jesuit Father Francisco
Sales Baptista (2006) entitled complete works of St. Francisco Xavier. From the letters of Xavier we
were able to ascertain how the missionary came to acquire knowledge and what factors stimulated him
to evangelize in a territory as unknown as the Asian country was to europeans in the 16th century.
Analyzing the letters that deal with the experience of the jesuit in the Japanese Archipelago we could
observe how the unpreparedness of the European Religious in relation to different sociocultural
aspects of Japan made the process of evangelization that was already problematic due to the several
japanese monks that faced the religious more difficult. Christians likewise, we approached the writings
made by Xavier after leaving from the Japanese territory in which he mentions the qualities he
considered necessary for the priests who would eventually catechize in Japan.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa tem por objetivo analisar a atuacdo dos jesuitas no Japdo. Visamos
abordar as problematicas que os primeiros religiosos europeus enfrentaram para efetuar as
acOes de expansdo da fé cristd. Realizamos este trabalho a partir das cartas redigidas pelo
missiondrio jesuita Francisco Xavier, que comandou a primeira missdo evangelizadora no
arquipélago japonés.

Embora a expansdo portuguesa, na modernidade, seja um assunto bastante estudado, a
presenca lusitana no territdrio japonés, nos séculos XVI e XVII, é um aspecto ainda pouco
conhecido pela historiografia ocidental. No entanto, essa presenca nao é de todo ignorada,
pois foi explorada por estudiosos, tendo “[...] como principais nomes Charles Ralph Boxer
(1904-2000), John Whitney Hall (1916-1997), George Elison, Jurgis Elisonas e Kiri
Paramore” (HICHMEH, 2014, p. 9). Acreditamos que esse seja um tema que necessita de
continua difuséo, pois este € um assunto carregado de singularidades. Diferentemente do que
ocorreu no Brasil, ou em outros territorios, em que se decorreu uma incursao europeia no
século XVI, em que se estabeleceu um contato e uma relacdo bastante desigual de poder, isto
é, 0s europeus, por meio da forca, conseguiram dominar as popula¢Bes nativas. Porém, no
Japdo, se deu um contexto diferenciado, pois o pais nipdnico ndo foi dominado pelos
europeus e foi necessario que 0s mesmos tivessem uma postura mais apaziguadora.

Outro aspecto importante, da nossa pesquisa, consiste no fato de termos a
oportunidade de trabalhar diretamente com a histdria do Japdo. Temos um grande interesse
pela cultura nipbnica, e julgamos que a rica historia japonesa deveria ser mais estudada no
meio académico brasileiro, principalmente, se levarmos em consideragdo que o Brasil possui
uma presenca significativa de descendentes japoneses.

Para desenvolvermos nosso estudo, utilizamos, como fonte, as cartas do missionario
jesuita Francisco Xavier, escritas entre 1548 e 1552. Buscamos escritos que possibilitassem a
compreensdo da concepg¢éo do religioso em relagdo ao Japéo e a sua cultura. Visamos analisar
quais foram os maiores éxitos e empecilhos encontrados por Xavier, para propagar 0
cristianismo nas terras nipénicas e discorrer sobre as resolucdes de Xavier, apds sua vivéncia
no pais do Sol Nascente, detalhando as qualidades que o jesuita considerava como necessarias
para os padres que viessem a evangelizar no arquipélago japonés.

Com base na leitura das cartas, que se configuram como fonte de nossa pesquisa,

pudemos identificar que, antes de viajar para o Japdo, em 1549, Francisco Xavier buscou



informagdes sobre o pais nipbnico e o seu povo. Mesmo tendo contato com mercadores
portugueses (que teriam visitado o arquipélago japonés) e com japoneses, o conhecimento do
jesuita, em relacdo ao Japdo, era muito escasso. Xavier precisou passar alguns meses no pais
asiatico para compreender, mesmo que superficialmente, a realidade sociocultural nipénica do
século XVI. Temos por hipdtese que este desconhecimento do missionario jesuita em relacéo
a realidade nipdnica (politica, econdmica, social e cultural — especialmente religiosa) tornou
mais dificil as atividades evangelizadoras dos jesuitas no Japdo. Para comprovar nossa ideia,
organizamos este trabalho em quatro capitulos.

No primeiro capitulo, apresentamos, com maior énfase, as cartas que se configuram
como fontes de nossa pesquisa. Inicialmente, discorremos sobre o longa metragem
denominado Silence, filme que nos inspirou a trabalhar com a tematica referente a atuacao
dos jesuitas no territorio japonés. Fizemos uma breve contextualizacdo sobre a vida de
Francisco Xavier relatando sobre a sua atuacdo como missionario no Oriente. Concluimos o
capitulo discorrendo sobre autores que contribuiram para a constru¢do de nossa abordagem
metodoldgica dos escritos de Xavier.

No segundo capitulo, tratamos das cartas que Francisco Xavier escreveu entre 1548 e
1549, antes de realizar sua viagem para o Japdo. Por meio destas cartas, visamos esclarecer
como Francisco Xavier teve conhecimento sobre a existéncia do Japdo, quais eram 0s
objetivos do missionario no territério japonés, e qual era o seu grau de entedimento em
relacdo ao pais nipdnico. Entendimento este obtido, principalmente, por meio do contato que
teve com 0s trés japoneses conversos, que conheceu na india. Neste capitulo, também
efetuamos uma anélise sobre dois escritos: um relatério redigido por um mercador portugués
denominado Jorge Alvares, no qual o explorador relata, de forma breve, suas impressoes
sobre o0 Japdo e uma carta redigida por um japonés convertido, nomeado como Anjird, que,
posteriormente, fora batizado, de acordo com a tradicdo cristd em Goa, como Paulo de Santa
Fé. lgualmente tivemos, por objetivo, oferecer um retrospecto sobre o conturbado cenario
politico do pais asiatico entre os séculos XV e XVI. Essa exposicao sobre a histéria do Japéao
é de extrema importancia para a compreensao das a¢fes dos portugueses naquele territorio.

No terceiro capitulo, concentramos nossa analise sobre as cartas que Xavier escreveu
em novembro de 1549, em Kagoshima, no Japdo. Dentre estas cartas, demos atencao especial
a uma missiva que o missionario escreveu em 5 de novembro de 1549, em Kagoshima, aos
seus companheiros jesuitas, que residiam em Goa. Por meio desta carta, pudemos observar o

contato inicial de Francisco Xavier com o0s japoneses, detalhando as primeiras impressoes do
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missiondrio sobre a populacdo, os sucessos e fracassos enfrentados para propagar a religido
cristd no territorio japonés. Um dos aspectos importantes deste contato é a concepgdo de
Xavier sobre os representantes das religides japonesas, os denominados bonzos. Na visao do
missionario, 0s bonzos sempre seriam vistos como adversarios a serem desacreditados. Da
mesma forma, abordamos, nesse capitulo, as religiGes que eram tradicionais no Jap&o, antes
da chegada dos missionarios catélicos, e tecemos, com base em diferentes autores, algumas
consideracOes sobre a necessidade de os missionarios catolicos desenvolverem um método de
evangelizacdo diferenciado no Japao.

No quarto capitulo, analisamos uma carta escrita por Francisco Xavier em 29 de
janeiro de 1552, na cidade indiana de Cochim, destinada aos seus companheiros jesuitas da
Europa. Nesta extensa carta, 0 missionario aborda sobre seus mais de dois anos de vivivéncia
no Japao. Inicialmente, discorremos como se deu a passagem de Xavier por Kagoshima, que
foi a primeira cidade nip6nica visitada pelo missionario e onde ele iniciara a difuso cristad em
territorio japonés. Abordamos também sobre as outras localidades japonesas por onde passara
0 missionario e expusemos sua tentativa frustrada de se encontrar com o Imperador do Japéo.
Na continuidade do capitulo, analisamos como seu deu o arduo processo de conversao,
realizado por Xavier e seus companheiros de evangelizacdo em Miyako. Relatamos sobre a
ida do jesuita para a localidade japonesa de Bungo e sua partida em 1551 do Japdo para a
india. Destacamos, ainda, 0 interesse que o religioso cristdo passaria a ter em evangelizar na
China. Concluimos o quarto capitulo analisando outras missivas que o missionario escreveu
em 1552, apds a sua estadia no Japdo, para poder, com isto, conhecer as caracteristicas que
Francisco Xavier considerava necessarias para os jesuitas que, eventualmente, fossem atuar

como Missionarios no pais nipdnico.



1. ASFONTES E A METODOLOGIA

Nesse capitulo, pretendemos dar um contexto em relacdo as fontes que se configuram
como bases de nossa pesquisa. Antes de inciarmos nossa analise sobre as cartas escritas pelo
missionario jesuita Francisco Xavier, visamos expor, com base em diferentes autores, nossa
abordagem em relacdo as missivas do clérigo. Ao mesmo tempo, procuramos fazer um
retrospecto sobre a vida de Xavier. Mas, antes de darmos enfoque a estas questdes,
procuramos destacar, no primeiro topico desse capitulo, como um filme nos estimulou a
trabalhar sobre a atuacdo dos jesuitas no Japdo, no século XVI, tematica esta que é deveras
singular na historiografia.

1.1 INSPIRACAO PARA A TEMATICA DE PESQUISA: SILENCE (2016)

Neste estudo, mesmo que de forma singela, o cinema tem alguma influéncia, pois a
tematica desta pesquisa foi inspirada num longa-metragem. A presenca dos jesuitas na Asia,
especialmente no que se refere ao Japédo, passou recentemente a chamar a atencdo para além
do mundo académico, por conta do langcamento, em 2017, do filme estadunidense Silence
(Siléncio, na tradugédo brasileira), que foi dirigido pelo renomado diretor norte americano
Martin Scorsese e roteirizado pelo mesmo e por Jay Cocks. O longa € uma adaptacdo do livro
do escritor japonés catélico Shusaku Endo (1923-1993), que possui outra adaptacdo
cinematogréfica lancada em 1971.

O longa se sucede proximo da metade do seéculo XVII, especificamente no ano de
1640, e conta a histdria de dois clérigos da Companhia de Jesus, Sebastido Rodrigues
(Andrew Garfield) e Francisco Garupe (Adam Driver), que partiram para o territério japonés
em busca da figura religiosa que os inspiraram a atuar como missionarios, o jesuita Cristovao
Ferreira (Liam Neeson), que aparentemente havia cometido apostosia, ou seja ele abdicara da
religido cristd. Silence se decorre numa época em que a presenca estrangeira passou a ser
muito limitada no Japdo, o0 que casou a repressao do cristianismo no Japédo e dos religiosos
europeus que o propagavam. Rodrigues e Garupe no filme também partem para as terras
nipbnicas visando averiguar a situacdo dos cristdos niponicos que eram perseguidos pelas
autoridades japonesas, em decorréncia de seus credos a religido crista.

Silence ¢ uma adaptacdo de um romance, mas, de forma analoga, se baseia em

ocorréncias histéricas, pois um dos personagens do longa, o padre Cristovao Ferreira (Liam
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Neeson), realmente existiu e atuou como missionario no Japdo por mais de vinte anos.
Henrique Leitdo e José Miguel Pinto dos Santos (1998), ao discorrerem sobre um texto
erudito que supostamente Ferreira teria escrito no Japao, acabaram por abordar brevemente a
vida do padre, com base no estudo de Hubert Cieslik (1974), intitulado The Case of
Christovao Ferreira.

Cristévao Ferreira nasceu por volta de 1580 na Zibreira, Torres vedras, e
entrou para a Companhia de Jesus nos finais do ano de 1596. Depois de dois
anos de noviciado, fez os seus primeiros votos em Dezembro de 1598, em
Coimbra, cidade onde estudou nos dois anos seguintes. A 4 de Abril de 1600
embarcou rumo a india, a bordo do S. Valentim, alcancando Goa alguns
meses depois. Goa era apenas a primeira etapa na dura viagem até ao
Extremo Oriente e depois a China e o Japdo, partiu de novo, com destino a
Macau. Uma vez ai chegado, retoma os seus estudos no Colégio da Madre de
Deus. Em 1608 é ordenado presbitero e, finalmente, a 16 de Maio de 1609, o
recém ordenado padre deixa Macau rumo ao Japao (CIESLIK, 1974 apud
LEITAO; SANTOS, 1998, p. 291).

O clérigo passaria mais de duas décadas no Japdo, atuando como missionario em um
contexto de extrema perseguicdo. Em 18 de outubro de 1633, o padre jesuita, depois de ser
preso e torturado, teria cedido e abdicado da sua fé. Apos seu ato de apostasia, ele comecaria
uma nova vida, adotando o nome japonés de Sawano Chuan (LEITAO; SANTOS, 1998).

O mais célebre “[...] dos korobi bateren (padres apoéstatas), passou a ser um
personagem conspicuo nos terriveis interrogatérios e torturas a que eram submetidos 0s
missionarios capturados” (LEITAO; SANTOS, 1998, p. 292, grifo do autor).

A noticia da renuncia do missionario a fé cristd causou um grande choque no
continente europeu, em especial no &mago da Ordem Jesuita. Maior foi a comoc¢édo quando se
tornou evidente que o padre renegado passara a cooperar com as autoridades niponicas
(LEITAO; SANTOS, 1998).

Assim, como ¢ retratado no filme de Scorsese, ocorreram visitagdes clandestinas de
jesuitas ao Japdo, pois buscavam encontrar Cristovao Ferreira. A ideia de contatar o apdstata
“[...] fosse para chamar a razdo um Ferreira descrente ou para resgatar um Ferreira
eventualmente ja arrependido — tornou-se assim numa arriscada aventura a que alguns
missionarios mais audaciosos se acometeram” (CIESLIK, 1974 apud LEITAO; SANTOS,
1998, p. 292).

Alguns grupos de evangelizadores

[...] penetraram clandestinamente no Japéo ja depois de decretada a expulsdo
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de todos os portugueses. Ficaram particularmente famosos 0S grupos
organizados por Antonio Rubino (1578-1643). A 27 de Junho de 1643 um
destes grupos de jesuitas, que ficaria conhecido como o segundo grupo de
Rubino, desembarcou em Oshima, sendo todos 0s seus elementos
imediatamente aprisionados. E uma das ironias da Historia que estes jesuitas,
gue tinham por um dos seus objectivos entrar em contacto com Ferreira, 0
venham de facto a encontrar, mas ao lado dos seus torturadores (CIESLIK,
1974 apud LEITAO; SANTOS, 1998, p. 292-293).

O longa-metragem Silence nos incentivou a trabalhar com a tematica referente a
atuacdo dos jesuitas no Japao. Acreditamos que seja necessario ponderar sobre o impacto que
este filme pode causar nas pessoas, pois, mesmo ndo sendo uma obra cinematografica de
grande atrativo popular, foi estrelada por atores famosos que trabalharam em producdes
hollywoodianas milionarias como Andrew Garfield, Adam Driver e Liam Neeson.

A atuagdo dos jesuitas, no Japdo, entre os séculos XVI e XVII, ndo é um assunto
amplamente conhecido. E interessante analisar como algumas pessoas foram introduzidas a
esta tematica, tendo como ponto de partida o filme de Martin Scorsese. Acreditamos que ndo
esteja presente no imaginario de muitas pessoas, que em um periodo da histéria ocorreu uma
interacdo significativa entre samurais e padres catélicos. O longa pode provocar efeito
imagético instigante, colocando, em cena, dois grupos histéricos ndo muito associados por
individuos que ndo tém conhecimento profundo sobre a histéria do Japdo ou da Expansédo
Maritima Portuguesa.

Desde que comecamos a desenvolver este estudo tivemos a oportunidade de assistir
Silence por algumas vezes, e nestas revisdes o longa se tornou cada vez mais interessante.
Embora o filme tenha nos estimulado a trabalhar com a temética envolvendo a presenca
jesuita no Japdo, o periodo que pretendemos abarcar, em nossa pesquisa, é distinto do
retratado no filme, pois o longa aborda o desfecho da passagem dos jesuitas pelo territorio
japonés. Em nossa pesquisa, tivemos por objetivo analisar o contato inicial dos missionarios
nas terras nipénicas por meio das cartas escritas por Francisco Xavier.

Xavier ¢ mencionado por duas vezes no filme de Scorsese. Em uma das cenas, 0
personagem interpretado pelo ator Andrew Garfield (Sebastido Rodrigues), ao se deparar com
uma vila niponica que havia sido devastada, indaga sobre o que teria ocorrido com as
perspectivas esperancosas de Francisco Xavier ao visitar o Japdo. Em outra cena, Sebastido
Rodrigues, depois de ser capturado pelas autoridades japonesas, se encontra com o seu antigo
mentor Cristovao Ferreira (Liam Neeson) em um templo budista, tendo assim a confirmagéo
que o mesmo havia cometido apostasia. Nessa cena, Rodrigues e Ferreira fazem mencao a

Francisco Xavier quando debatem sobre o nivel de compreensdo que 0s nipdnicos conversos
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tinham em relacdo a religido cristd, depois de décadas de evangelizacdo dos jesuitas em
territorio japonés. E interessante ressaltar que dos varios membros da Companhia de Jesus
que tiveram atuacdo significativa no Japdo, Francisco Xavier é praticamente o Unico
evangelizador citado no filme de Scorsese, além do proprio Cristovao Ferreira, que é um dos
personagens da narrativa cinematogréfica.

Um dos aspectos mais significativos do filme de Martin Scorsese sdo os embates que
se ddo em varias cenas entre Sebastido Rodrigues e as autoridades nipdnicas, que tinham por
intencdo impedir a perpetuacdo da religido cristd no Japdo. Os comandantes japoneses sdo
representados, pela figura imponente do inquisidor Inoue, que € interpretado, no respectivo
filme, pelo ator japonés Issei Ogata. Para o personagem de Andrew Garfield a difusdo da
religido cristd no territério nipdnico era um processo natural, pois, para 0 jesuita, o
cristianismo era a Unica religido verdadeira no mundo. No entanto, para Inoue e outros lideres
nipdnicos, 0s jesuitas eram vistos como invasores que desrespeitavam a sua cultura, e que por
meio de suas praticas acabariam por perturbar a ordem da sociedade nip6nica. Esta
contraposicdo ente 0s japoneses e 0S europeus é muito bem retratada no longa metragem e
estd em concordancia com o que ocorreu no Japdo, no seculo XVII, quando os jesuitas
comecaram a ser perseguidos.

Charles Boxer (2007) afirma que a principal razdo que levou os governantes japoneses
a por em prética, entre os anos de 1639 e 1640, a “[...] politica do sakoku, ou “pais fechado”,
deveu-se em boa parte ao temor de uma “quinta-coluna” cristd, cujos integrantes poderiam
invocar uma ajuda militar ibérica e fornecer soldados aos Daimibs descontentes para servirem
de buchas de canhdao” (BOXER, 2007, p. 125).

Toyotomi Hideyoshi, governante que liderou o Japdo entre 1587 e 1598, mandou
matar varios clérigos e conversos japoneses; em 1597, com a justificativa de que os
missiondrios estavam organizando uma quinta-coluna cristd que subverteria “[...] toda a
estrutura social japonesa e seu éthos religiosos” (BOXER, 2007, p. 125).

O governador de Manila teria protestado contra as persegui¢cdes que se efetuaram
contra os cristdos no Japdo, e Hideyoshi, em contraposicdo, teria questionado sobre o que
poderia ocorrer com 0s monges japoneses da religido xintoista, caso perturbassem a ordem
local ao pregarem em territorio estrangeiro (BOXER, 2007).

O historiador britanico ressalta que, por mais que esta reposta do governador japonés

tenha uma logica, ela nunca seria aceita pelos cristdos europeus, pois,
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Os missionarios da Igreja militante estavam convencidos de que seus atos
eram inspirados por Deus e, por isso, estavam acima da interferéncia
humana, enquanto os pagdos eram inspirados pelo Demdnio. Por isso, era
ndo so legitimo como uma obrigacdo reprimir e coagir os pagaos toda vez
gue o braco secular pudesse ser usado para apoiar o poder eclesiastico
(BOXER, 2007, p. 126).

Esta diferenca de concepcéo entre as autoridades nipdnicas e os religiosos europeus foi
um dos aspectos que mais nos chamou atencdo no filme de Scorsese, e nos incentivou a
compreender como foi o inicio de um processo de evangelizacdo que culminaria quase um
século depois em uma politica de perseguicdo dos governantes japoneses contra os cristdos. A
seguir, faremos uma contextualizagdo sobre a vida da figura central da nossa pesquisa, 0

missionario Francisco Xavier.

1.2 FRANCISCO XAVIER (1506-1552)

Francisco Xavier “[...] nasceu em 1506, no Castelo de Xavier, reino de Navarra, a
nordeste da Espanha, parte do pais Basco. Seus pais chamavam-se doutor Jodo de Jassu,
senhor de Xavier e Idocin; sua mée, D. Maria de Azpilcueta. Era o quinto filho de uma nobre
familia” (CARDOSO, 1996, p. 7).

Aradjo (2018), com base no trabalho de Schurhammer (1955), relata como foi o
processo de integracdo de Navarra ao Reino de Castela e as consequéncias que isto teve para a

familia de Xavier:

Em 1512, o Reino de Navarra foi atacado por tropas castelhanas e
aragonesas. A batalha culminou na anexagéo de Navarra ao Reino de Castela
em 1515, ano de falecimento do pai de Francisco Xavier. Apos tentativas
navarras de reconquista, parte do castelo de Xavier é destruido e 0s irmaos
de Francisco Xavier sdo encarcerados nas masmorras e condenados a morte,
todavia, anistiados posteriormente, em 1524 (p. 103-104).

A mde de Xavier ndo queria, por vontade propria, que seu filho fosse instruido em
instituicdes castelhanas, entdo, foi enviado para o Colégio de Santa Barbara, em Paris. Na
Universidade de Paris, ele se formou em Filosofia e Teologia (ARAUJO, 2018).

No periodo em que Xavier se envolve com os estudos de Filosofia, no colégio
parisiense denominado Santa Barbara, especificamente entre os anos de 1525 a 1530, passa a
ter contato com Inacio de Loyola. Em 1534, juntamente com Loyola e os outros fundadores
da Ordem Jesuita realizam seus votos em Montmartre (BORGES, 2015).
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Jonathan Wright (2006) discorre como foi este rito de iniciacdo da Companhia de

Jesus, feito em uma capela dedicada ao patrono de Paris, Sdo Denis:

Os sete amigos', com idades que variavam de 19 a 43, trocaram votos
solenes de pobreza e uma missa simples foi celebrada por Pedro Fabro, que
um dia havia sido pastor em Savdia e era 0 Unico entre 0s amigos que ja
havia sido ordenado. O reconhecimento oficial dos jesuitas s6 aconteceria
seis anos mais tarde, ja que ainda ndao havia um desejo explicito de criar uma
nova ordem religiosa, mas este pode ser considerado, sem duvida, um
momento inaugural (p. 29-30).

A Ordem Jesuita seria reconhecida, oficialmente, em 1540, pelo pontifice. Contudo,
anos antes, quando o grupo de Loyola esperava pelo reconhecimento do papa, eles partiram
para Veneza, visando, depois alcangar a Terra Santa. Na cidade italiana, Francisco Xavier é
ordenado clérigo, em 24 de junho de 1537 (ARAUJO, 2018).

Impossibilitados “[...] de chegar a Jerusalém em virtude da guerra entre venezianos e
turcos, Inécio de Loyola convocou os companheiros de Ordem para irem a Roma colocarem-
se a disposicao do Papa e deliberarem sobre a organizag&o do grupo em Instituto” (ARAUJO,
2018, p. 107).

N&o demorou muito para que ocorressem missdes papais. O monarca portugués, Dom

Jodo Il

[...] por intermédio do doutor Pedro de Gouveia que, como Reitor de Santa
Barbara, conhecera os Companheiros em Paris, pediu-os ao Papa, para
missionarios na India. Foram escolhidos Sim&o Rodrigues, portugués, e
Nicolau Bobadilha, castelhano. Impedido este a Gltima hora, foi mandado em
seu lugar Francisco Xavier (CARDOSO, 1996, p. 9).

O missionario partiu de Portugal em abril de 1541, em uma embarcagdo que também
levava Martim Afonso de Souza, recém-nomeado governador do Estado da india. Depois de
uma extensa viagem, o jesuita teria chegado a Goa, em maio de 1542. Xavier “[...] estava
investido do cargo de Superior das Missdes no Oriente e no de legado do papa, o que lhe
granjeava grande autoridade” (TAVARES, 2004, p. 110-111).

Durante sua vivéncia no Oriente, Francisco Xavier realizou um numero consideravel
de batismos, foi responsdvel pela organizacdo administrativa inicial da Ordem Jesuita

naquelas terras e percorreu varias localidades: Costa da Pescaria, Cochim, Meliapor, Malaca,

! Afonso Salmerén (1515-1585), Diogo Lainez de Almazan (1512-1565), Francisco Xavier (1506-1552), Inacio
de Loyola (1491-1556), Pedro Fabro (1506-1546), Nicolau Afonso Bobadilla (1509-1590) e Simdo Rodrigues
(1510-1579) (ARAUJO, 2018).
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Molucas e Japdo. O missionario faleceu em dois de dezembro de 1552, chegando préximo ao
territorio chinés que se encontrava inacessivel para forasteiros (TAVARES, 2004).

O enfoque da nossa pesquisa se refere ao periodo de cerca de dois anos em que
Francisco Xavier atuou como missionario no Japdo, mais precisamente entre os anos de 1549
e 1551. A missdo do jesuita no Extremo Oriente deu inicio ao processo de expansdo religiosa
cristd nas terras niponicas até a sua eventual proibi¢cdo no século XVII.

1.3 FONTES DE PESQUISA - AS CARTAS DE FRANCISCO XAVIER

As fontes utilizadas na pesquisa se encontram transcritas e compiladas de forma
criteriosa em uma obra organizada e traduzida pelo padre jesuita Francisco Sales Baptista
(2006), denominada Obras Completas de Sdo Francisco Xavier. Baptista traduziu para o
portugués todas as cartas e outros escritos de Francisco Xavier. O autor teve, por base, a
edicdo critica da Monumenta Historica Societatis lesu, com o titulo Epistolae S. Francisci
Xaverii aliaque eius scripta, Roma 1944-1945, que foi organizada por G. Schurhammer, S.I e
I. Wicki, S.1. A obra de Baptista € bem estruturada, com as cartas de Xavier separadas a partir
das diferentes localidades e periodos em que 0 jesuita atuou como missionario, 0 que torna a
leitura mais acessivel. E necessario ter prudéncia ao se trabalhar com o material presente nesta
obra, pois ela foi organizada por um clérigo comprometido com o que representa a figura de
Francisco Xavier.

Para o desenvolvimento do nosso trabalho, buscamos o aporte de autores que
pudessem contribuir para o uso de uma metodologia adequada e que nos fornecessem suporte
para uma reflexdo sobre a construgdo do conhecimento histérico.

Carlos Bacellar (2008) apresenta a analise dos documentos em uma pesquisa
historiografica. Conforme o autor é imprescindivel o historiador contextualizar o documento
com que se depara. Nenhum documento ¢é neutro “[...] € sempre carrega consigo a opinido da
pessoa e/ou do 6rgdo que o escreveu” (p. 63).

E necessario formular um olhar critico sobre uma fonte historica, e se deve tentar
debater “[...] os critérios possivelmente adotados por quem a produziu, de modo a melhor
decifrar a informag&o que ela nos fornece” (BACELLAR, 2008, p. 66).

Os comentarios de Bacellar (2008) em relacdo a contextualizacdo e problematizacao
das fontes nos remeteram a obra do historiador inglés Peter Burke (2016). Uma das questdes

centrais trabalhadas, pelo respectivo autor, envolve a diferenciacdo entre informacgdo e
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conhecimento. O autor procura relatar os processos que envolvem a conversdo da informagéo
em conhecimento. Mesmo buscando distinguir os dois termos, Burke demonstra, em seu
texto, como e dificil diferenciar estes dois conceitos.

Como afirmamos anteriormente, nossa pesquisa analisa um conjunto de cartas escritas
pelo missionario jesuita Francisco Xavier. Nosso trabalho consiste em explorar as
informagdes contidas nestas cartas, mas, como € apontado por Barcellar (2008) precisamos
aborda-las levando em conta o contexto historico em que foram escritas e as motivacoes de
seu autor ao escrevé-las. Alem disso, é necessario ir além da aparéncia das informacGes
superficiais, é preciso transformar a informacdo contida em uma fonte em conhecimento
historico.

Conforme Peter Burke (2016), a informacéo € algo cru e o conhecimento algo que ja
foi maturado. Este processo, que envolve a passagem da informacéo para o conhecimento, é
denominado, pelo autor, como “cientificagdo”. A cientificagdo esta relacionada ao conjunto
de préticas que se configuram como etapas desta transformacdo da informacdo em
conhecimento, tais como “observacdo”, “descri¢do” e ‘“classificacdo”. O historiador inglés
aponta varios estagios e procedimentos que envolvem a obtencao e o uso das informacdes e a
andlise historica, tais como: coleta, descricdo, quantificacdo, comparacgdo, interpretacdo e
verificacéo.

O autor discorre, em sua obra, sobre diversos termos que, em sua concepgao,
colaboram para se refletir sobre o que ele denomina como “histéria do conhecimento”. Em
um tépico especifico, ele aborda o contato entre grupos de diferentes culturas que possuem

conhecimentos diferenciados, estes contatos incluem conquistas que acabam por gerar

[...] situagBes coloniais nas quais conhecimentos coexistem em termos
desiguais. Os conhecimentos dos conquistadores se tornavam dominantes, ao
passo que os conhecimentos locais eram “subjugados”. Esses conhecimentos
subjugados eram muitas vezes esquecidos ou, no minimo, ndo reconhecidos
por membros dos grupos dominantes, como no caso de individuos do Ocidente
que escreviam sobre ou mapeavam o0 mundo ndo ocidental, mas pouco diziam
sobre o gque haviam aprendido com os informantes nativos (BURKE, 2016, p.
37).

Este debate envolvendo o encontro entre diversos grupos culturais, que resulta na
fusdo de diferentes conhecimentos, perpassa, assim, por alguns segmentos da obra do
historiador inglés. Nossa tematica de pesquisa esta relacionada a essa questéo, pois nosso foco

€ o contato entre a cultura europeia e a japonesa. Infelizmente, por conta de nossa limitagdo
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em relagdo as fontes, podemos observar apenas a perspectiva dos europeus em relacdo aos
japoneses. E importante levar em consideracio que a atuagio dos missionarios cristios, em
diferentes localidades, se configura como uma intervencéo cultural que vai além do aspecto
religioso.

Visando encontrar um método adequado para se trabalhar com as cartas de Francisco
Xavier, encontramos trabalhos que contribuem com a analise desse tipo especifico de fonte
documental. Fernando Torres Londofio (2002) procura demonstrar a importancia da
correspondéncia para 0s jesuitas. Por meio das cartas, os padres visavam edificar um
imaginario sobre as MissGes da Companhia, de forma que as tornassem presentes no
continente europeu. Esta tatica esteve presente desde a fundacéo da Ordem, tendo sido muito
estimulada e utilizada por dois de seus fundadores: Inacio de Loyola e Francisco Xavier.

Segundo o autor, a Ordem Jesuita se originou e se propagou no século XVI em
diferentes continentes utilizando-se da escrita. Quando 0s primeiros jesuitas se colocaram a
servigo do pontifice, seus membros entenderam que uma eventual dispersdo poderia por em
risco a unido da Ordem, entdo, para manterem-se ligados em Cristo foi elaborado nas

Constituicdes da Companhia de Jesus

[...] um conjunto de operac¢Bes de comunicacdo que compunha um sistema de
informacGes. Neste sistema se estabeleciam responsabilidades para geragéo
das informacdes e destinatarios destas. Foram fixados prazos, determinada a
producdo de copias, definida a circulagdo destas, consideradas as linguas e
apontados 0s temas a serem tratados nas cartas (p. 15).

Este sistema de informacges possibilitou a busca por certa uniformidade politica na
Ordem Jesuita, e foi elaborado “[...] a partir do proprio percurso letrado do fundador e do
relevo concedido as letras na Companhia de Jesus [...]” (LONDONO, 2002, p. 15). O autor déa
destaque a posicao representada por Inacio de Loyola que foi fundamental para a estruturacéo

dos escritos da Ordem:

[...] a espiritualidade inaciana colocava todas as a¢des do individuo a servico
de Deus. Era na expectativa de Santo Ignacio pela procura de vontade de
Deus que se dirigia a vida de cada jesuita. Para isto, particularmente nas
Constituicbes da ordem e nas suas cartas, o fundador foi desdobrando as
instrucbes para seguir o método apresentado nos Exercicios Espirituais.
Quando os padres e irmdos comegaram a se comunicar por cartas desde as
mais variadas partes do globo, este espirito inundava sua escrita nas
expressdes, nos assuntos e episédios referidos. Ao escrever sobre sua
missdo, os jesuitas o faziam utilizando um registro ou tom inspirado na
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subjetividade de sua vivéncia do carisma inaciano (LONDORNO, 2002, p.
13).

Londofio (2002) relaciona a capacidade de crescimento rapido da Companhia de Jesus
“[...] com o entendimento dado pelos primeiros jesuitas ao registro escrito como expressao de
uma praxis colocada ao servigo da procura da vontade divina” (LONDONO, 2002, p. 16).

Existe uma caracteristica muito importante a ser considerada em relagdo as cartas
escritas pelos jesuitas, algumas eram escritas com o intuito de edificar. Conforme Londofio

(2002), o contetdo desse tipo de correspondéncia deveria

[...] primeiro edificar, e para conseguir a consolacdo nada melhor que
mostrar os avangos da gléria divina nas obras e a¢Oes apostélicas dos padres
e irm&os. Sendo este o objetivo, a missiva ndo poderia ser deixada ao acaso
das impertinéncias cotidianas dos padres ou a intensidade de seus
sentimentos espirituais. Escrevendo para serem lidos por muitos outros, 0s
padres deveriam ter a consciéncia de que estavam produzindo um texto para
ser interpretado e lembrado (LONDONO, 2002, p. 18).

Nem tudo o que foi escrito pelos jesuitas apresentava esta caracteristica edificante.
Determinadas epistolas eram escritas de forma mais normativa visando informar o cotidiano e
as problematicas da ordem (LONDONO, 2002).

Tanto In4cio de Loyola como Francisco Xavier desempenharam papel importante
nesta construcdo dos escritos jesuitas. Loyola escreveu, ao longo da sua vida,
aproximadamente sete mil cartas e “[..] Xavier fez também das letras 0 seu principal meio de
comunicacdo em relacdo aos companheiros que ficaram na Europa e com 0s outros
missionarios que estavam se espalhando pela Asia” (LONDONO, 2002, p. 19-20).

Charles Boxer (2007) afirma que, pouco antes do missionario jesuita Francisco Xavier
partir para o territério japonés, em junho de 1549, teria escrito uma missiva aos
evangelizadores da Ordem Jesuita que se encontravam nas Ilhas Molucas contendo instrucdes
sobre como o0s clérigos deveriam se corresponder com os superiores da Companhia de Jesus,
que se encontravam no Continente Europeu. Xavier recomendou, aos padres, que fizessem um
relato detalhado sobre as conversdes que conseguissem realizar e que focassem em assuntos
com tematicas edificantes. O historiador britanico recomenda prudéncia ao se trabalhar com

estas cartas escritas pelos jesuitas, pois elas eram redigidas

[...] para conseguir apoio e despertar interesse no trabalho missionario, as
cartas geralmente ddo a impressdo de que as coisas iam melhor do que de
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fato acontecia. Falam de uma abundéancia de indigenas convertidos, todos
inteligentes e excepcionalmente devotos. Os argumentos dos pagdos sdo
sempre derrotados no confronto verbal com os cristdos em geral e com 0s
missionarios em particular. Nota-se nas cartas um tom comum de otimismo
gue muitas vezes beira o triunfalismo (BOXER, 2007, p. 118).

E provavel que, nas cartas dos jesuitas, ocorresse um exagero em relacdo ao ndmero
de convertidos nas missées. Ndo se diferenciava os cristdos que eram praticantes dos que
tinham apenas conhecimento superficial da religido cristd. Em regies onde os clérigos ndo
tinham auxilio do poder laico, conversdes, em massa, eram seguidas por atos de apostasia.
Nas cartas confidenciais, trocadas entre os clérigos, a sinceridade era maior (BOXER, 2007).

Ainda no que se refere as cartas escritas pelos jesuitas, visamos destacar o artigo
escrito por Alcir Pécora (2008), intitulado de Epistolografia jesuitica no Brasil, Grao-Paréa e
Maranh&o. Neste trabalho, o autor “[...] analisa o carater formal ¢ os cinco ‘momentos’
obrigatorios que compdem a redagio das cartas jesuiticas” (PECORA, 2008, p. 39).

Pécora (2008) tem, por enfoque, as missivas jesuiticas que atravessaram diferentes
provincias na América Portuguesa. Ocorreu nestas cartas a aplicacdo de métodos existentes na
arte de fazer cartas, denominada de ars dictaminis. Mesmo que o0 autor ndo aborde escritos
que estejam relacionados com a atividade missionaria jesuitica exercida por Francisco Xavier
no Oriente, acreditamos que suas observacdes sdo pertinentes para a nossa pesquisa.

Pécora (2008) examina a epistolografia da Companhia de Jesus de acordo com o “[...]
modelo histérico da ars dictaminis, cujas partes principais da disposicdo sdo salutatio,
captatio benevolentiae, narratio, petitio e conclusio” (p. 40, grifo do autor).

A salutatio seria a primeira parte do inicio da correspondéncia, refere-se a uma breve
reveréncia, em que ocorre a utilizacdo de uma férmula clemente, sem grandes variaces,
independentemente da posigdo hierarquica do individuo para qual a carta foi destinada
(PECORA, 2008).

A captatio benevolentiae é a segunda parte do principio da carta, na qual o autor da

correspondéncia procura

[...] a disposicdo favoravel do leitor para o que ha de ler em seguida. Aqui,
ao contrario do que ocorre na saudacdo, sdo amplos e diversificados os
recursos efetuados pelas cartas jesuiticas. Entre eles, esta o de representar-se
com humildade face aos demais irmdos da ordem. Diante da citagdo de
“frutos” da missdo, que 0 missivista atribui sempre a diligéncia dos irméos,
sO a si mesmo ndo louva, apresentando-se como “membro inutil” e cheio de
pecados, chegando por vezes ao ponto de fazer da carta o testemunho de um
gesto de auto-humilhacdo (PECORA, 2008, p. 40).
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A terceira parte da epistola junta os metodos da narratio, nos quais se tem, por
intencdo, elaborar um relato do que foi sucedido a um individuo que se encontra ausente. Em
relacdo as cartas da Companhia de Jesus este “[...] relato estabelece um ‘estado de coisas’,
constituido no passado e continuado até o presente, momento em que cabe pensar as formas
da intervencdo dos irmdos na situagio dada, de modo a transforma-la” (PECORA, 2008, p.
41).

Nessa logica, a narragdo se constitui como a formacgéo do quadro tematico em que 0s
eventos escolhidos agem “[...] como exemplos de situacOes repetidas, que referem menos
ocorréncias Unicas do que cenas exemplares, tipicas, relativas a préaticas longamente
estabelecidas” (PECORA, 2008, p. 41).

Em relacdo as cartas jesuiticas redigidas no Brasil, os quadros tematicos mais
simplorios sdo feitos como diagnostico da condicdo geral em que se encontrava o territorio
brasileiro. O autor utiliza, como exemplo, o0 quadro referente ao tema da terra, em que a
disposicdo é confundir os significados da geografia com os da indole religiosa e secular do
Novo Mundo. Neste prisma, 0 quadro tematico é constantemente figurado de forma positiva,
se utilizando da concepcdo difundida por Pero Vaz de Caminha, de que 0s novos territorios
descobertos eram sempre ferazes, o que também incluia a fecundidade das mulheres
(PECORA, 2008).

Porém, no momento em que o quadro da poténcia da terra se funde com os habitos das

pessoas que nela residem o panorama positivo se desfaz:

[...] trata-se agora de evidenciar uma longa sucessdo de enganos e vicios, de
pecados mortais, de prantos derramados sobre a terra originalmente boa.
Assim, a categoria dos “moradores cristdos” é qualificada de modo negativo,
no interior de uma situacdo que se julga ainda inalterada e sem frutos. Os
moradores sdo descritos como maus exemplos para os indios, verdadeiros
“estorvos da conversdo”, seja por incentivar o canibalismo e as guerras
continuas entre as tribos, sob pretexto de politica defensiva, seja por
adulteros, amancebados e pelos enganos, trapagas, blasfémias e escandalos
praticados (PECORA, 2008, p. 42).

Se a correspondéncia concebe uma narrativa em que a terra é potencialmente préspera
e a cristandade brasileira ¢ tipicamente ruim, “[...] essa mesma divisdo basica e antagonica
entre natureza sd, por um lado, e maus costumes, por outro, aplica-se a caracterizagdo do
grupo tematico do ‘indigena’ ” (PECORA, 2008, p. 42).

Se os indigenas tinham comportamentos, que na visdo dos padres jesuitas eram

considerados como ruins, ndo queria dizer que 0s mesmos possuiam ma natureza. Neste
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diferencial, situa-se o sustentaculo da teologia da conversdo e da mediacdo dos membros da
Companhia de Jesus (PECORA, 2008). Dessa forma, ha na epistolografia dos jesuitas

[...] um segundo conjunto de topicos que visa demonstrar as disposices
favoraveis dos indios a adocdo da fé catdlica: guardam obediéncia aos
padres; sdo faceis de senhorear; mostram docilidade e desejo de aprender;
tém admiracdo e curiosidade pelos oficios e cantos sacros; sdo veniais seus
pecados, guardando vida moral e lei natural em muitos aspectos; mostram ter
memorias longinquas da fé, como as relativas ao dildvio ou a passagem de
S.Tomé pela América, mesmo que adulteradas ou incompletas; ndo adoram,
nem conhecem Deus contrario ao cristdo etc. (PECORA, 2008, p. 43).

Nessa perspectiva, os indigenas sdo retratados como um papel em branco, sobre o qual
se pode redigir sem dificuldades o que era melhor para a religido cristd e a Coroa Portuguesa
(PECORA, 2008).

O autor evidenciou, em seu texto, como, por meio da narratio, se construia um “estado
de coisas” relativas ao territorio brasileiro. Porém, a narrativa desenvolvida pelos jesuitas ndo
¢ unicamente uma exposicdo de ocorréncias passadas ou diagndstico de uma situacdo
imutavel, ela é principalmente “[...] relato de expectativas de uma histdria futura, quer dizer,
narracdo de projetos de intervencdo da Companhia de Jesus nas coisas do Brasil de modo a
dispd-las segundo o mandato divino e a colher nelas os frutos esperados” (PECORA, 2008, p.
44).

A narratio também teria, como funcdo, dar base para petitio, que seriam mdaltiplos
pedidos feitos pelos jesuitas as autoridades competentes, que podiam envolver vérias
problematicas diferentes (PECORA, 2008).

A petitio “[...] ndo ocupa apenas um lugar fixo nas cartas, mas permeia toda a
narracao e, na quase totalidade delas, participa da sua conclusdo, seja como retomada de um
pedido ja expresso antes, seja como enunciado do “remédio” para que antes se deu a
conhecer” (PECORA, 2008, p. 45).

E apresentado, no texto, sobre uma outra utilizacdo da petitio na conclusio que seria a

etapa final da correspondéncia jesuitica:

Entre as partes constantes da conclusio, aparece também uma nova aplicacdo
de petitio. A solicitagdo mais comum é a de mais padres para a missdo,
seguida pela de oracOes capazes de atenuar a falta deles. Também é usual
combinar na conclusdo os pedidos de vinda de padres, de oragfes dos
irmados, de bencdo do superior e de graca divina, de modo a que o lugar
devocional criado na conclusio acentue a malha hierdrquica e mistica
constituida pela Sociedade de Jesus. Esperancas de bom governo civil ou de
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término de construgdo de casas, colégios e igrejas; boas expectativas de
entradas e afirmagdo da confianca na conversao séo outras possibilidades de
conclusdo. (PECORA, 2008, p. 45).

A esperanga é um elemento técnico da correspondéncia dos jesuitas. As cartas sdo
parte da construcdo de uma expectativa otimista, isto era destacado nas resolucbes dos
escritos que, geralmente, prometiam a continuacdo da carta. Para o autor, o estudo da
epistolografia jesuita diz mais do que se tem pensado em relagdo ao construto da positividade
dos relatos que deram génese ao territério brasileiro (PECORA, 2008). A positividade
também é um aspecto recorrente nas cartas redigidas por Francisco Xavier, abordaremos isto
com mais detalhes, quando iniciarmos nossa analise.

As observacdes de Pécora sobre as cartas jesuiticas sdo interessantes para a nossa
pesquisa, pois nos revela, de forma clara, como havia método na feitura de algumas missivas
redigidas pelos padres. N&o eram textos simplérios feitos no calor do momento, eram relatos
(ue passavam por um processo rigoroso de elabaracio pelos clérigos. E possivel que Xavier
realizasse este planejamento ao fazer seus escritos, a considerar que o missionario era um
escritor primoroso dado ao seu nivel de erudi¢do. Poderemos obervar estes detalhes com
maior clareza quando iniciarmos nossa analise sobre as cartas do religioso cristdo.
Posteriormente, neste trabalho, buscaremos fazer um parelelo em relacdo ao que é

apresentado por Pécora sobre ars dictaminis com as missivas de Xavier.



2. AS ASPIRACOES DE FRANCISCO XAVIER EM RELACAO AO JAPAO

Neste capitulo, iniciamos nossa anéalise sobre as cartas redigidas por Francisco Xavier.
Pretendemos abordar os escritos feitos pelo missionario entre anos de 1548 e 1549. Por
intermédio destas missivas procuramos expor como 0 missionario veio a ter conhecimento da
existéncia do Japdo, os motivos que estimularam o jesuita a partir para o arquipélago japonés
e quais eram 0s objetivos do evangelizador no pais asiatico. Pretendemos dar um contexto
geral de como se iniciou o intercambio cultural entre os portugueses e 0s japoneses, proximo
da metade do século XVI e fazer um retrospecto sobre o contexto socio-politico do Japéo,
antes da chegada dos europeus. A seguir, comegaremos nosso estudo sobre as cartas que

Xavier redigiu em janeiro de 1548.
2.1 UMA NOVA TERRA PARA A PROPAGAC}AO DO CRISTIANISMO

Em 20 de Janeiro de 1548, da cidade indiana de Cochim, o missionario jesuita
Francisco Xavier escreveu trés cartas destinadas a Europa. A primeira foi escrita “Aos seus
companheiros? residentes em Roma” (XAVIER, 2006, p. 303-321), a segunda “Ao padre
Inécio de Loyola (Roma)” (XAVIER, 2006, p. 322-324) ¢ a terceira “A D. Jodo III, Rei de
Portugal” (XAVIER, 2006, p. 325-333).

As trés cartas tinham um elemento comum. Nelas, Xavier fazia mencéo ao Japédo. Das
trés cartas que o jesuita escreveu em Cochim, a redigida para seus companheiros jesuitas que
viviam em Roma, foi a mais informativa em relacdo a sua descoberta sobre o territério
japonés. Em um segmento desta missiva, Xavier escreveu que, em dezembro de 1537,
enquanto esperava, em Malaca, por uma embarcacdo para a india, soube, por intermédio dos
mercadores portugueses, da descoberta nos mares asiaticos, de algumas ilhas imensas, as
quais 0s mercadores lusos nomeavam de Japdo (XAVIER, 2006).

Segundo os comerciantes portugueses com quem Xavier tivera contato, a religido
cristd poderia florescer no territorio japonés mais do que na india, pois 0s japoneses eram
“uma gente desejosa de saber em grande maneira, o que ndo tém estes gentios da India”
(XAVIER, 2006, p. 316).

Junto com os mercadores portugueses que Xavier conheceu em Malaca, havia um

%> Membros da Companhia de Jesus.
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japonés chamado Anjird®. Este nip6nico tinha por objetivo conhecer Xavier, aparentemente
com a intencdo de confessar as suas transgressoes. Anjir0 teria relatado aos mercadores
portugueses as infracdes cometidas na sua juventude e 0s portugueses teriam aconselhado ao
nipdnico que procurasse o jesuita (XAVIER, 2006).

Xavier (2006) considera Anjird como alguém que tinha o desejo de conhecer e
aprender a religido cristd. Anjird e Xavier conseguiram se comunicar bem, pois o japonés
falava razoavelmente o idioma portugués. Em um dos dialogos entre Xavier e Anjird, ocorreu

um questionamento sobre a possibilidade de conversdo dos japoneses.

Perguntei a Angird — se eu fosse com ele & sua terra’ — se se fariam cristios
os de Japdo. Respondeu-me que os da sua terra ndao se fariam cristdos logo,
dizendo-me que primeiro me fariam muitas perguntas e veriam o que lhes
responderia e 0 que eu sabia e, sobretudo, se vivia conforme ao que falava.
Se fizesse duas coisas — falar bem e responder as suas perguntas, e viver sem
gue me achassem em que me repreender — que, em meio ano depois que
tivessem experiéncia de mim, o rei° e a gente nobre e toda a outra gente de
distincdo se fariam cristdos, dizendo que eles ndo sdo gente que se regem
sem razdo (XAVIER, 2006, p. 317).

Em 1548, Xavier ainda ndo tinha plena certeza se iria para o Japdo atuar como

missionario, isto € perceptivel na carta que ele escreveu ao padre Inécio de Loyola:

Ainda ndo resolvi definitivamente se eu mesmo irei ao Japdo, com um ou
dois da Companhia, daqui a ano e meio, ou enviarei adiante dois dos nossos:
0 certo é que ou irei eu ou enviarei a outros. Actualmente estou inclinado a ir
eu mesmo. Peco a Deus que me inspire, com toda a clareza, o que for mais
do seu agrado (XAVIER, 2006, p. 324).

Como é possivel observar, no segmento desta correspondéncia, Xavier tinha grande
desejo de ir para o territorio japonés, ou pelo menos que alguns membros da Companhia de
Jesus partissem para as terras niponicas. Posteriormente, 0 missionario assumiria o encargo de
comandar a primeira visitacdo da Ordem Jesuita para o Japdo. Segundo Boxer (1967)

Francisco Xavier teria ficado entusiasmado com a possibilidade de atuar num novo territorio

* Anjir6 foi um dos primeiros japoneses convertidos & religi&o crista. O nipdnico foi acusado de assassinato na
sua terra natal e teria se refugiado numa embarcacdo portuguesa que o deslocou a Malaca onde conhecera
Francisco Xavier (FREDERIC, 2008). De acordo com José Yamashiro (1989), Anjird era um ex-monge budista.
Mas ndo encontramos mencao a esta origem religiosa do nip6nico nos escritos de Francisco Xavier, por isto ndo
levamos em consideracao nesta pesquisa.

* Anjird era originario de Kagoshima, que ficava localizada na provincia de Satsuma, na ilha de Kydshd
(Baptista, 2006).

> De acordo com Baptista (2006), o missionario estaria se referindo ao senhor de terras japonesas que comandava
Satsuma, que era denominado Shimazu Takahisa.
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onde se poderia difundir a religiéo crista:

Xavier was entranced with what he heard of the newly discovered land, and
a glorious vista of missionary activity opened up before him. Here was a rich
and populous country, inhabited by a highly cultivated society, something
like the Chinese but without their xenophaobia, and on a much higher level
than the fisherfolk of Malabar or the head- hunters of the Moluccas among
whom the Apostle had hitherto labored. Here was a chance to sow the
Gospel seed on more promising soil, and Xavier was not the man to let slip
the opportunity® (p. 36).

Outro aspecto importante precisa ser considerado sobre as aspiracfes de Francisco
Xavier em relacdo ao Japao. Na carta que o0 missionario escreveu, em Cochim, em 1548, para
0s seus companheiros jesuitas gque se encontravam em Roma, mencionou um mercador
portugués chamado Jorge Alvares. Este mercador permaneceu um periodo no Japdo e, a
pedido de Xavier, teria escrito um relatério’ sobre o territério japonés e sua gente. Por ndo ser
um escrito muito extenso, Xavier enviou este relatério para Roma junto com as cartas que ele
escreveu em Cochim, em 1548 (XAVIER, 2006).

Como mostramos anteriormente, Francisco Xavier passou a ter conhecimento sobre o
Japdo por meio de mercadores portugueses com quem teve contato em Malaca em dezembro
1547. Assim, torna-se necessario ressaltar o contexto da atuacdo dos mercadores portugueses

no territorio nipénico, antes que os jesuitas chegassem ao Japao.

2.2 MERCADORES PORTUGUESES NO JAPAO

O Japdo demorou a ser conhecido no Ocidente. No periodo medieval, os gedgrafos
arabes registravam a localizacdo da Coreia, mas ignoravam a existéncia do Japdo, em um
periodo em que o pais asidtico mantinha estreita relagdo com a China, a ndo ser por uma
referéncia breve e duvidosa de um geografo persa no século IX, foi “[...] Marco Polo o

primeiro a aludir no Ocidente ao Arquipélago Niponico, que designa por Cipango, transcri¢ao

® Xavier ficou fascinado com o que ouviu sobre a terra recém-descoberta e uma viséo gloriosa da atividade
missionaria aberta diante dele. Ali estava um pais rico e populoso, habitado por uma sociedade altamente culta,
algo como os chineses, mas sem sua xenofobia, e em um nivel muito mais alto que os pescadores de Malabar ou
os cacadores de cabecas das Molucas, entre 0s quais 0 Apdstolo até entdo havia trabalhado. Aqui estava a
chance de semear a semente do Evangelho em solo mais promissor, e Xavier ndo era 0 homem a deixar escapar
esta oportunidade. (Traducéo livre do autor).

'O relatério que Jorge Alvares escreveu, em 1547, se constitui como uma documentacdo importante para se
compreender as aspiragcGes de Francisco Xavier no territério japonés, pois foi através do escrito do capitdo
portugués que o jesuita pode se informar sobre o Japéo.
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aproximada do chinés Jih-pén-kuo (de verbo a verbo: “sol-origem-pais, ou seja, “Pais do Sol
Nascente”) ” (THOMAZ, 1993, p. 10-13, grifo do autor).

Marco Polo (1254-1324) era um veneziano que, ainda muito jovem, teria partido em
viagem para a China. L& teria permanecido por volta de duas décadas servindo na corte de
Kublai Khan (neto de Gengis Khan), onde teria ocupado posi¢Ges significativas. Por
intermédio de um manuscrito do final do século XIII que relatava as experiéncias da viagem
de Polo, o Japdo passou a ser conhecido pelos ocidentais como uma terra de grande riqueza e
expressiva quantidade de ouro (YAMASHIRO, 1989).

O conhecimento dos europeus sobre o Japdo era limitado, sabiam apenas da existéncia
de uma grande ilha habitada por gentios, localizada préoximo a China. As informacGes
contidas na narrativa de Marco Polo nédo refletiam qualquer tipo de conhecimento empirico
em relacdo ao territdrio japonés e aos seus habitantes. No territério indiano e mesmo no
Oriente Asiatico, se propagavam poucas noticias sobre o pais nipdnico (COSTA, 1998).

Em 1515, o Japdo voltaria a ser referenciado em um escrito redigido por Tomé Pires,
em Malaca, denominado Suma Oriental. Neste texto, o pais asiatico seria homeado como
Japdo, originado do malaio Jepun (THOMAZ, 1993).

Proximo a metade do século XVI, os mercadores portugueses passaram a fazer
incurs@es ao territdrio japonés. Para entender a origem do contato luso com o Japéo € preciso
considerar o ingresso portugués no Oriente.

Algumas localizacBes importantes do Oriente foram conquistadas pelos portugueses
durante o governo do segundo vice-rei da india: Afonso de Albuquerque (1509-1515). A ilha
de Goa foi dominada em 10 de novembro de 1510. Goa se tornou o quartel-general dos
lusitanos. Os portugueses também conseguiram o controle sobre o Golfo Pérsico, por meio da
conquista de Ormuz (BOXER, 2002).

Em 1511, Malaca, um importante entreposto do comércio de especiarias, foi

apropriada pelos portugueses. Malaca era

[...] a capital do sultanato mais rico da peninsula e um grande empério do
comércio de especiarias com as Molucas, indo até 14 navios de zonas tdo
distantes como as ilhas Léquias ou a Arabia. Os seus governantes tinham-se
convertido ao Islamismo no século XIV, mas os comerciantes tamiles hindus
do Chroméandel eram tdo bem recebidos como os mugulmanos de Guzarate,
Java e Samatra (BOXER, 2002, p. 62).

A conquista de Malaca proporcionou aos portugueses comandarem um grande centro

de distribuicdo de especiarias, além de controlarem uma importante base naval nos mares
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asiaticos (BOXER, 2002).

O controle sobre estes pontos garantiu, aos portugueses, o dominio sobre as rotas
comerciais de especiarias mais relevantes do Oceano indico, com excecdo do Mar Vermelho.
Quando os portugueses tentaram demandar no mar chinés os mesmos métodos armados que
tinham lhes provido resultados eficientes no Indico, foram vencidos por frotas da China, entre
1521 e 1522. Ainda que, posteriormente, conseguiram adentrar “[...] no cobigado comércio
chinés. Esse acesso foi regulamentado pelas condi¢cdes decretadas pelas autoridades chinesas
e ndo pelas impostas por eles proprios” (BOXER, 2002, p. 68).

Em 1543, aportaram na ilha japonesa de Tanegashima, localizada no extremo sul do
arquipélago japonés, os primeiros aventureiros portugueses que vinham da China. Assim,
iniciou-se um contato que se estenderia por quase um seculo, até a poscricdao definitiva dos
europeus, em 1639 (THOMAZ, 1993).

O historiador portugués Luis Felipe Thomaz (1993) discorre sobre as identidades dos

primeiros portugueses que visitaram o Japé&o:

Nao se sabe bem ao certo quem foram os ‘“descobridores” na sua
Peregrinaco gaba-se Ferndo Mendes® de ter sido o primeiro a l4 chegar; mas
segundo Anténio Galvao, corroborado por Diogo do Couto, té-lo-iam ai
precedido meses antes trés outros aventureiros, Anténio da Mota, Antonio
Peixoto e Francisco Zeimoto de seus nomes, de quem mais se sabe
(THOMAZ, 1993, p. 13).

Os primeiros portugueses que teriam visitado o territério japonés mantiveram
conversacdes com um daimi6®, chamado Tokitaka Tanegashima. A interagdo com os
portugueses se deu por meio de um tradutor chinés. Entre as novidades trazidas pelos
europeus, estavam as armas de fogo. O Japdo passava por um periodo marcado por muitos
conflitos e a introducdo desta tecnologia bélica acabou tendo um impacto sobre a forma como
0s japoneses realizavam seus combates (YAMASHIRO, 1989).

® Ferndo Mendes Pinto, autor do célebre livro Peregrinacéo, nasceu por volta de 1514, em Montemor-o-Velho
(Coimbra). Partiu para a india em 1537 e, em 1539, para Malaca onde exerceu comércio com varios paises do
Extremo Oriente. Encontrou-se com Xavier em Bungo (Japdo), em 1551. Em 1554, sendo ja um dos mercadores
mais ricos de Malaca, ao ver como o cadaver de Xavier era triunfalmente levado de cidade em cidade para Goa,
resolveu entrar na Companhia de Jesus. Como novigo jesuita foi enviado com o P. Melchior Nunes Barreto a
Bungo como legado do vice-rei da india. L4 mesmo, deixou a Companhia de Jesus, regressou a Portugal, casou e
veio a morrer em Almada, em 1583 (SCHURHAMMER, Mendes Pinto 101-102 apud BAPTISTA, 2006, p.
594). Em uma Carta escrita por Francisco Xavier (2006, p. 591-598) em 31 de Janeiro de 1552 para o monarca
de Portugal D. Jodo 111 ele menciona que Ferndo Mendes teria lhe emprestado, no Japéo, trezentos cruzados para
construcdo de uma casa em Yamaguchi.

° Titulo dado a todos os senhores que governavam grandes territérios e que tinham grande niimero de vassalos
(kenin), a partir do periodo de Muromachi, embora o termo tivesse aparecido no século XI para designar os
grandes proprietarios de terra, civis ou militares (FREDERIC, 2008, p. 209, grifo do autor).
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Em 1546, trés embarcacGes aportaram na ilha japonesa de Kydshi( iniciando o
intercAmbio mercantil com a nac¢do niponica. “[...] Desde entdo, até a chegada de espanhois
em 1587, durante quatro décadas, 0s portugueses sdo 0S Unicos europeus a participar do
comércio internacional do Japao” (YAMASHIRO, 1989, p. 47).

A incursdo dos comerciantes portugueses na Asia se deu num momento favoravel.
Havia pela dinastia Ming um impedimento para que se efetuassem negdcios entre a China e o
Japdo, isto possibilitou aos portugueses ter “[...] 0 monopdlio mais ou menos oficial do
comeércio entre os dois paises”. (BOXER, 2002, p. 78).

O comércio entre a China e o Jap&o havia sido paralisado como resultado, sobretudo,
da acdo dos wakd (YAMASHIRO, 1989). Waké era 0 nome geralmente atribuido

[...] aos piratas; prondncia japonesa do chinés wokou, que significa
“bandido”. Os piratas sempre foram numerosos nas costas da China, da
Coréia e do Japdo, e suas acOes sdo atestadas desde o século v. Os coreanos
deram esse nome as tropas japonesas que tentaram conquistar o sul da
peninsula (séculos 1V-V). Em seguida, ele foi aplicado a bandos de
verdadeiros piratas, geralmente japoneses (mas com comparsas coreanos e
chineses) que, fixados nas ilhas de Tsuhima e de Iki, atacavam as costas
japonesas, coreanas e sobretudo chinesas, indo até mesmo as costas de
Fujian, principalmente no século XVI (FREDERIC, 2008, p. 1245).

Por conta da atencdo dada as problemaéticas internas que se sucederam, no Japao, no
século XVI, senhores de terras passaram a ter dificuldades no acesso as mercadorias de

procedéncia estrangeira (HICHMEH, 2014). Expedic¢des que se realizavam antigamente

[...] levando e trazendo mercadorias chinesas, passaram a ser um luxo para
aqueles cujas despesas eram canalizadas para a subsisténcia das proprias
provincias e para a arte da guerra. Percebe-se entdo que 0s navegadores e
comerciantes nanbanjin'® adquiriram um papel de destaque no Japdo do
século XVI para além das armas de fogo, atuando como uma ponte entre este
territério e todo o horizonte, conhecido e desconhecido pelos japoneses
(HICHMEH, 2014, p. 36).

Os mercadores lusos que passaram a visitar o Japdo perceberam o qudo lucrativo
poderia ser o ato de comercializar, no pais asiatico. O arquipélago japonés era rico em prata,
de forma diferente da China, que possuia mais ouro. Seria muito lucrativo para 0s europeus

importar prata do Japdo. Os comerciantes portugueses também poderiam comercializar seda

' Namban (Barbaros do sul) era a palavra que caracterizava grande parte dos estrangeiros que tinham atividades
mercantis com o Japao através dos portos da ilha de KydshQ, especialmente em Nagasaki no século XVI
(FREDERIC, 2008).
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chinesa, no territério japonés, pois esse tecido era muito desejado pelos nipdnicos. Assim,
tornou-se necessario aos portugueses dispor de um entreposto na China para que realizassem
continuas viagens ao Japao (THOMAZ, 1993). Foi nesse contexto “[...] que, por volta de
1553 ou 1554, Leonel de Souza negociou com os mandarins da provincia de Cantdo um
acordo que permitiria a instalagdo em Macau de uma col6nia mercantil portuguesa, o que veio
a concretizar-se em 1557” (THOMAZ, 1993, p. 27).

O Japdo era um territorio relativamente isolado e desconhecido a ndo ser pelo seu
contato com a China e a Coréia. Os japoneses acabaram sendo langados “[...] no agitado
oceano das relagdes internacionais, gracas ao impacto da chegada de portugueses no século
XVI” (YAMASHIRO, 1989, p. 29).

Charles Boxer (1967) atenta para a possibilidade de ter havido contato de portugueses
com o0s japoneses em Malaca depois de ser conquistada pelos portugueses em 1511. O
historiador britanico faz referéncia a narrativa escrita entre 1512 e 1515 pelo portugués Tomeé
Pires, denominada Suma Oriental, j& mencionada anteriormente, por ser um dos primeiros
escritos de europeu que fazia referéncia ao Japéo.

Segundo Boxer, em um segmento da Suma Oriental, é realizada uma descri¢cdo dos
mercadores asiaticos que comercializavam em diversos territorios no Extremo Oriente. Estes
homens seriam provenientes de um reino vassalo da China que era desconhecido. Os
mercadores realizavam viagens anuais trazendo mercadorias para serem comercializadas em
Malaca, e também faziam trocas comerciais na China e no Japdo (BOXER, 1967).

Surgiram debates em torno da identidade dos mercadores asiaticos explicitados por
Pires. Na visdo de Charles Boxer (1967), as embarcacOes destes mercadores eram
provenientes do reino de Ryukyu, mas suas tripulacbes poderiam ser constituidas
principalmente por japoneses.

Ryukyu era um reino formado por um arquipélago com mais de sessenta ilhas e ilhotas
que passaram por processo de unificacdo no inicio do século XV pelo lider guerreiro
denominado Shoé-Hashi. Este reinado asiatico era semi-independente e prestava tributos a
China e ao Japdo até que foi anexado de forma definitiva pelo Japdo no século XIX
(YAMASHIRO, 1989).

As ilhas que formavam o reino de Ryukyu eram escassas de recursos, e seus habitantes
enriqueceram por um periodo, agindo, a partir do século XV, como intermediarios entre a
China, a Coréia e 0 Japdo (BOXER, 1967).

Na segunda metade do século XVI, o comércio desenvolvido pelos Ryukyu entrou em
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decadéncia. Isto ocorreu porque, nesse periodo 0s mares asiaticos tiveram a intervencao de
comerciantes chineses e japoneses e 0s europeus também passaram a atuar comercialmente na
Asia (YAMASHIRO, 1989).

Precedentemente citamos o relatorio escrito pelo mercador portugués Jorge Alvares a
pedido de Francisco Xavier. Nesse relatorio, Alvares concebe suas impressdes sobre o Jap3o.

A seguir, discorreremos, de forma mais ampla, sobre o conteido deste relatorio.

2.3 INFORMES SOBRE O JAPAO

O relatério do mercador portugués Jorge Alvares é um dos primeiros relatos redigido
por um europeu sobre o territério japonés, antes das primeiras viagens dos jesuitas, no século
XVI. Por meio deste escrito, Francisco Xavier pode se informar sobre algumas
particularidades do pais asiatico e, consequentemente, sobre o seu povo.

Charles Boxer (1967) faz referéncia ao texto do mercador portugués. O historiador
britdnico se utilizou de uma versdo impressa, no volume 54 da revista cientifica e literaria
portuguesa O Instituto, publicada em 1907, pela Universidade de Coimbra. Tivemos acesso a
esta versao utilizada por Boxer, gracas ao acervo digital da Instituicdo Académica Portuguesa.

O conhecimento de Jorge Alvares sobre o Japdo era limitado, pois o mercador
portugués havia entrado por apenas catorze quildmetros no interior do territorio nipdnico, e
suas observacdes eram restritas a um Unico porto, Yanagawa, de fato visitado por ele. Esse
porto ficava localizado no extremo sul da provincia de Satsuma, uma regido montanhosa
(BOXER, 1967).

Jorge Alvares apresenta, no inicio do seu relatorio, as belezas naturais que observou na
Terra do Sol Nascente. Menciona diferentes espécies de arvores, como pinheiros, cedros,
ameixeiras, cerejeiras, entre outros tipos. De acordo com 0 navegador portugués, havia varias
frutas no territorio nipénico que ndo existiam em Portugal, mas ele teria observado plantas no
solo japonés que também eram encontradas no Reino Ibério, como alfaces e couves. Também
relata sobre a existéncia de roseiras, craveiros e outros variados tipos de flores que possuiam
cheiros Unicos (ALVARES, 1907).

Da mesma forma, expde, em seu escrito, sobre os alimentos que eram cultivados no

Japdo e sobre os diferentes tipos de animais que havia no respectivo territorio:

[...] samedo tryguo ceuada nabos e rab&os e outras eruas como acellquas que

comem & mar¢o samedo paymco mylho mumgo grdos feyjOes patequas
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pepinos meldes Julho samedo aroz jnhames alhos ¢ebolas e tudo jsto he c6
esterquar cada vez a terra com esterquo de caullos e tudo caudo a jmxada e
deixdo folgar a terra huii ano o seruyco desta terra he c¢d cauallos pequenos
muyto rijos porg na terra ndo ha hy vaquas sendo muyto pouquas € allguus
boys de trabalho em allguus lugares nom ha hy porquos nem cabras nem
carneyros nem galynhas sendo muy pouquas € muy roym carne pera comer
estas galynhas e ha na terra veados coelhos e muytas codornyzes rollas
folosas marequas tudo, jsto cacdo e comem o0s veados e matdo nos as
frechadas e asy os coelhos as aves cagam nas cd redes e 0s Reys com
gauyées g os ha la m. bos e tdo bem acores e fallqudes e diserdm me q tdo
bem cacaudo com aguyas reaes e ndo podem ter estas aves send senhores
gramdes pera seu deleytamento (ALVARES, 1907, p. 55).

O mercador portugués menciona que havia muitas ribeiras, fontes e pocos no territério
nipbnico, e teriam dito ao europeu que existiam rios muito grandes no Japdo, com fartas
quantidades de peixes e que na costa japonesa havia pescados que também eram encontrados
em Portugal como sardinhas, sabogas e mariscos (ALVARES, 1907).

O mercante luso divaga sobre o clima instavel, no arquipélago japonés, e afirma que
abalos sismicos e tempestades, assim como acontece ainda hoje, eram recorrentes no Japéao.
Alvares cita que as ilhas japonesas tinham lava e o solo era constituido de grande quantidade
de enxofre. Faz referéncia as moradias presentes no territorio japonés, e menciona que as
construgdes eram bem-feitas e adaptadas para suportar a ferocidade dos ventos (ALVARES,
1907).

Ainda se referindo as habitacbes dos nip6nicos, o portugués relata que cada casa
possuia um poco, e nas moradas existiam teares, ele menciona que o linho era o tecido
utilizado como vestimenta pelos japoneses. Havia também, nas casas niponicas, fornos para o
preparo de arroz e instrumentos que eles utilizavam para moer o trigo (ALVARES, 1907).

Alvares faz, em seu relatorio, descri¢des sobre a aparéncia fisica dos nipdnicos e a
vestimenta que eles utilizavam. Ndo vamos nos alongar sobre os varios detalhes que o
portugués expde sobre a aparéncia dos japoneses, pois ndo julgamos ser tao relevante para a
nossa pesquisa, principalmente no que se refere as roupas que eram usadas no Japdo. Mas,
existe uma particularidade relatada pelo luso que podemos frisar. O europeu menciona no seu
escrito que existia uma diferenca na fisionomia entre 0s homens que possuiam maior ou
menor honra no territério nipdnico: 0s com maior honra tinham um corte de barba muito bem
feito e os que detinham menor honradez deixavam a barba por fazer. Este é um detalhe
singelo, mas que evidencia um aspecto da estratificacdo social do Japdo, no século XVI
(ALVARES, 1907).

O navegador portugués afirma que desde a infancia os japoneses tinham por habito
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carregar armas, fazendo mengéo a catanas grandes e pequenas, langas e alabardas. Destaca a
habilidade dos nipdnicos como armeiros, e compara os arcos do Japdo com os da Inglaterra.
Também relata sobre as cotas de malhas finas e tingidas que eram utilizadas pelos japoneses
(ALVARES, 1907).

O povo japonés era, na concepcdo de Jorge Alvares, uma gente muito orgulhosa.
Também ¢é relatado pelo mercador portugués, como um povo que ndo era muito ganancioso,
mas receptivo, cujos mais honrados ofereciam alimentos para 0s estrangeiros e 0s convidavam
para visitar seus lares. O lusitano menciona a curiosidade dos niponicos, pois faziam muitas
indagacdes sobre a terra de onde vieram os visitantes estrangeiros. Ainda, segundo o relato,
alguns japoneses visitavam as embarcac6es dos viajantes esperando receber dos portugueses
um tratamento digno similar a aquele que dispensavam aos europeus. Jorge Alvares relata que
o furto era considerado uma transgressdo grave pelos japoneses. Assim, a morte de um ladréo
ndo era vista como inadequada (ALVARES, 1907).

O mercador portugués aborda os habitos alimentares dos japoneses, destacando as trés
refeicbes diarias, em pequenas porcdes e o baixo consumo de carnes. Alvares afirma que a
base da alimentacdo era o arroz'' e grios e menciona uma bebida® alcodlica, que
normalmente era consumida pelos japoneses. O lusitano relata que havia muitas tabernas e
estalagens no Japdo, onde eram oferecidos alimentos e lugares para dormir. Fala sobre uma
comida que era ingerida pelos niponicos que o fazia lembrar-se de um queijo fresco que tinha
em sua consisténcia feijéo, o europeu no teria provado esta iguaria nipdnica™® (ALVARES,
1907).

Conforme Boxer (1967), o mercador lusitano teria percebido que os japoneses nao
tinham por hébito ingerir dgua fria, no verdo eles bebiam 4gua cevada e uma bebida feita a
partir de uma erva. O historiador britanico afirma que esta bebida era, provavelmente, o cha™,
ainda que ndo fosse reconhecida por Alvares, o que é estranho, pois o mercador tinha

experiéncia anterior na China. O portugués também exp@e, em seu relatorio, que 0s japoneses

10 clima e solo japonés sdo propicios para o plantio de arroz. A producéo de arroz foi durante dois milénios a
mais importante atividade agricola dos japoneses, sendo ainda hoje um alimento muito consumido no Japéo
(YAMASHIRO, 1986).

12 A bebida referida por Alvares é o tradicional saqué, bebida japonesa produzida a partir da fermentacéo do
arroz.

 Acreditamos que o portugués poderia se referir a um doce japonés tradicional, feito com base em feijo, que é
denominado Manju.

% No século X1V, no Japdo, era costume tomar cha nas festividades. Essa pratica teria se originado nas camadas
populacionais mais subalternas, e o costume teria sido absorvido pelas castas mais elevadas. O costume de beber
chéa no Japdo se tornou uma erudita arte denominada chanoyu (ceriménia do chd) (YAMASHIRO, 1986).
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faziam suas refei¢des no chdo, se utilizando de tigelas de madeira ou porcelanas pintadas e
comiam com o auxilio de pauzinhos (hashi), como os chineses.
O mercador discorre sobre como eram as relacGes conjugais na sociedade niponica e

como era a escravidao no Japéo:

He gemte que ndo tem majs de hua so molher os homrrados e riquos tem
allguas escrauas pera seu seruyco sam casados polos padres tem grande pena
sendo sdo recebydos sendo polos padres® da terra se as molheres sdo
preguycosas ou mas molheres amtes que de seus marydos tenhao filhos seus
marydos as mandao pera casa de seus pays e se tem fylhos por qualquer
tacha detas as podem matar sem nenhuua pena e por esta causa sdo elas
todas muyto amygas da homrra de seus marydos e muyto molheres de suas
cazas nao ha na terra nenhuua prysdo cada huu pode fazer just em sua casa
na terra ha allgiis escrauos gue se tomao na guerra e ha empenhados que cd
agramdme omzena fiqudo catiuos tem os escrauos tal lyberdade @ como ndo
guerem estar ¢ huit homem diz lhe q ho vemda e de necesydade ha de
busquar quem lho compre porque fogymdo Ihe néo lhe pode por jso fazer
nenhuti mal e outros que ndo tem este comprymento podem o0s matar
(ALVARES, 1907, p. 58).

Alvares (1907) também menciona, em seu escrito, que 0s japoneses se admiravam ao
ver pessoas afrodescendentes, aparentemente os niponicos prestavam muitas honras a estas
pessoas. Talvez nas embarcacdes estrangeiras que passaram a aportar no Japdo, no século
XVI, houvesse a presenca de escravos que eram provenientes da Africa.

O mercador portugués destaca como a hierarquia social era muito bem estruturada no
Japdo. Os individuos que ocupavam as posi¢cGes mais altas na sociedade japonesa eram muito
respeitados pelas pessoas das castas mais baixas. Alvares relata que os senhores de terras
possuiam fortalezas construidas nas extremidades mais elevadas das montanhas (ALVARES,
1907).

Jorge Alvares discorre sobre a religiosidade no Japdo. Afirma que 0s japoneses
prestavam reveréncia a idolos e se utilizavam de rosarios para realizarem oracdes. Alvares faz
referéncia aos templos e as praticas dos “bonzos”, os lideres religiosos. O autor do relato era
um observador perspicaz, pois conseguiu identificar que elementos das crencas japonesas
eram provenientes do territorio chinés, informando que o Japdo possuia diferentes seitas
religiosas, nas quais homens e mulheres ocupavam diferentes func¢fes. Também menciona que
0s nipdnicos com mais idade aderiam a vida religiosa e prometiam castidade, alguns se

tornavam monges apos o falecimento da esposa e outros abandonavam as suas familias

5 Acreditamos que quando se refere a padres ele esteja fazendo mengdo aos representantes das religies
tradicionais japonesas os intitulados bonzos.
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buscando o mesmo propdsito (ALVARES, 1907).

Em um trecho do seu escrito, Jorge Alvares faz um apontamento em relagio as
mulheres nipbnicas. O mercador portugués teria se surpreendido com a relativa liberdade que
as mulheres tinham no Japéo. Podiam sair desacompanhadas do seu lar, e isto era considerado
ousado para um ibérico, pois, como consequéncia de séculos de domina¢do mulgumana, as
concepgdes em relacdo a reclusdo feminina eram mais fortes na Peninsula Ibérica do que em
outras regides da Europa (BOXER, 1967).

Os japoneses foram apontados, pelo mercador portugués, como um povo cortés e
sofisticado que tratava os viajantes estrangeiros com cordialidade. As qualidades atribuidas
por Alvares aos japoneses chamaram a atengio de viajantes e da propria Companhia de Jesus
(HICHMEH, 2014).

Como ressaltamos anteriormente, o relatério de Jorge Alvares foi enviado por
Francisco Xavier a Roma. Como um dos fundadores da Ordem Jesuita, Xavier, que era um
individuo com ardor missionario pela conversdo cristd de novos povos, apdés tomar
conhecimento sobre 0s japoneses, procurou informar aos jesuitas que estavam na Europa

sobre o desconhecido territorio japonés.

2.4 CONTATO COM OS JAPONESES EM GOA

Precedentemente, discorremos sobre o contato de Francisco Xavier, em Malaca, com o
japonés Anjird, em dezembro de 1547. Anjir6, seu servo e outro nipénico foram convertidos a
religido cristd, no ano de 1548, logo apds os japoneses chegarem a Goa. Os trés asiaticos
teriam um rapido avanco no estudo de portugués no Colégio Jesuita de Sdo Paulo (BOXER,
1967).

Durante todo ano de 1548 foram feitos os preparativos para a viagem dos jesuitas ao
territdrio japonés, que iria se iniciar em abril de 1549, tendo como integrantes: Xavier; Cosme
de Torres e Jodo Fernandes; os trés japoneses que foram convertidos em Goa e dois servos
(BOXER, 1967).

Em abril de 1548, Xavier escreve, de Goa, uma carta “A Diogo Pereira (Cochim)”
(XAVIER, 2006, p. 352-355) e em um segmento deste escrito 0o missionario revela sua
intencdo de viajar para o Japdo:

Também levara muito gosto e contentamento de comunicar com Vossa
Mercé algumas cousas, como com um amigo meu verdadeiro e da alma,
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acerca de dar-lhe conta de uma viagem e peregrinacdo, que, daqui a um ano,
espero de fazer para Japdo, pela muita informacéo que tinha do fruto que 1&
se pode fazer, em acrescentar a nossa santa fé (XAVIER, 2006, p. 352-353).

Em uma carta anterior, Xavier demonstrara ndo ter pleno convencimento se iria para o
pais nipdnico, mas esta missiva indica que um ano antes de partir da india, o missionario ja
estava determinado a viajar para o territorio japonés.

No periodo que antecede a chegada de Francisco Xavier ao Japdo, o pais nipdnico e 0s
trés japoneses, que foram educados pelos jesuitas em Goa, seriam referenciados pelo
missionario em varias cartas. O missionario jesuita redigiu doze cartas entre janeiro e abril de
1549. Nesta época, Xavier ainda se encontrava na india e se preparava para efetuar uma longa
viagem para o territério japonés. Em junho de 1549, o missionario escreveu oito cartas em
Malaca enquanto ele e seus companheiros de viagem esperavam uma embarcacdo para o0
arquipélago japonés.

Entre as vinte cartas escritas, em 1549, trés foram destinadas ao padre Inacio de
Loyola, duas a0 monarca portugués D. Jodo Ill, cinco ao padre jesuita Sim4o Rodrigues®®,
uma aos companheiros jesuitas que se encontravam na Europa e as demais destinadas aos
membros da Companhia de Jesus que se localizavam em diferentes regides na Europa e no
Oriente. Essas cartas possibilitam um olhar sobre a forma como Francisco Xavier via os trés
japoneses que foram educados pelos jesuitas na india. Além disso, procuramos identificar as
possiveis intencdes do missionario no territorio japonés.

Como relatamos anteriormente, com base na obra de Yamashiro (1989), antes do
século XVI, o Japdo era um territorio ignoto para os Europeus. Na época em que Francisco
Xavier foi informado sobre a existéncia do territério japonés, o arquipélago ja recebia
visitacdes de mercadores portugueses. Mas o conhecimento dos lusitanos que se encontravam
em outras regides do Oriente sobre a Terra do Sol Nascente ainda era exiguo. Xavier teve, por
objetivo, conhecer mais sobre o Jap&o por intermédio do mercador portugués Jorge Alvares,
que ja havia visitado o territrio nipénico e pelos trés japoneses com quem tivera contato em
Goa.

Mesmo que o jesuita tivesse algum conhecimento sobre o territério japonés, o Japao

'® Simao Rodrigues (1510-1579) era o Provincial de Portugal, portanto, no contexto do padroado portugués,
superior a Francisco Xavier. Por esta razdo as cartas de Xavier dirigidas a Simdo Rodrigues, sd0 numerosas.
Neste periodo a Coroa Portuguesa garantia o aporte financeiro para as missdes. Neste contexto o provincial
portugués da Ordem Jesuita mesmo que ndo oficialmente era uma figura que detinha mais influéncia que as
autoridades religiosas que atuavam no Oriente.
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ainda seria um territorio longinquo e habitado por um povo um tanto desconhecido. E notério
que no século XVI uma viagem néutica para o pais niponico era algo muito arriscado, isto &,
reconhecido pelo préprio Xavier, em uma carta escrita em 12 de Janeiro de 1549 “Ao Padre
Inécio de Loyola (Roma)” (XAVIER, 2006, p. 379-391):

Nunca poderia acabar de escrever quanta consolacdo interior sinto em fazer
esta viagem, por ser de muitos e grandes perigos de morte, de grandes
tempestades, de ventos, de baixios e de muitos ladrdes: quando de quatro
navios se salvam dois, é grande acerto. Eu ndo deixaria de ir ao Japao, pelo
muito que tenho sentido dentro da minha alma, ainda que tivesse por certo
gue me havia de ver nos maiores perigos em que jamais me vi, porquanto
tenho muito grande esperanca em Deus Nosso Senhor de que naquelas partes
se ha-de acrescentar muito a nossa santa fé (XAVIER, 2006, p. 386).

O trecho revela que o jesuita estava disposto a enfrentar grandes riscos para atuar
como missionario no territério japonés'’. Nas demais cartas, escritas por Xavier, em 1549, em
que ele fez alusdo ao Japdo, o missionario demonstrava um grande otimismo em relacdo a
acdo evangelizadora que ele pretendia realizar no Extremo Oriente. Para o jesuita, o pais
nipdnico seria um territdrio em que o cristianismo poderia se propagar.

Ressaltamos a carta escrita em 22 de junho de 1549, em Malaca, “A Companhia de
Jesus na Europa” (p. 482-492). Neste escrito, 0 jesuita & mais informativo sobre sua relacdo
com os trés niponicos e por meio desta carta é possivel ter maior compreensdo em relacdao ao
gue o0 missionario sabia sobre o Japao, antes de partir definitivamente para o pais asiatico.

Na introducdo das Obras Completas de Sdo Francisco Xavier, Mario Martins (2006)

procura moldurar as cartas escritas por Francisco Xavier em quatro diferentes categorias:

Talvez pudéssemos dividir as cartas de S. Francisco Xavier em quatro
espécies: cartas de trazer por casa, se nos permitem a expressao; geralmente
curtas, tratam de assuntos caseiros ou de interesse local; cartas-
regulamentos, cheias de experiéncia e reveladoras de funda psicologia; estdo
escritas no estilo de quem tem o direito de mandar, ao modo dum livro de
regras (e quase nao passam disso): cartas de amizade — decerto as mais belas,
como documento humano; finalmente, as cartas que chamaremos de
tendéncia ecuménica, quer pela vasta universalidade dos seus problemas e
noticias, quer por se dirigirem a um publico numeroso (jesuitas da Europa)
ou a pessoas de largos horizontes e muita influéncia (D. Jodo Ill, S. Inacio de
Loiola, etc.), capazes de medidas de grande alcance (p. 25).

“Em relacdo a esta disposicdo de Xavier de enfrentar perigos para evangelizar também é preciso considerar que
0 martirio era algo significativo para os missionarios cristdos. Os padres se colocavam em risco em nome da sua
religido, e se a morte ocorresse nesse processo eles alcancariam graga similiar a de outras figuras significativas
do cristianismo que se sacrificaram e a do préprio Cristo que morrera pela humanidade.
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De acordo com Martins, a carta escrita por Xavier em 22 de junho de 1549, em
Malaca, poderia ser definida como de tendéncia ecuménica, pois foi destinada a um publico
amplo: aos membros da Companhia de Jesus. Podemos conjecturar que ao escrevé-la, o
missionario visava que seu conteudo tivesse ampla circulacdo pela Europa. Isto nos remete a
intencionalidade das cartas jesuiticas. Conforme afirma Londofio (2002), algumas eram
escritas com o intuito de edificar acOes feitas pelos missionarios.

A intencionalidade das cartas jesuiticas € perceptivel na epistola escrita por Xavier, em
Malaca, em junho de 1549. Identificamos logo no inicio da carta, a forma inspiradora como

Xavier se refere aos trés japoneses que haviam sido instruidos sobre a religido cristd em Goa:

Foram doutrinados no nosso colégio da Santa Fé de Goa, onde aprenderam a
ler e a escrever, e fizeram os Exercicios Espirituais com muito recolhimento
e desejo de se aproveitarem neles. Fez-lhes Deus grande mercé, dando-lhes a
sentir em suas almas muitos conhecimentos das mercés e beneficios que, de
seu Criador Redentor e Senhor, tinham recebido. Aproveitaram-se tanto nos
Exercicios e fora deles que, com muita razdo, todos os que cd andamos
desejamos participar das virtudes que Deus neles pos (XAVIER, 2006, p.
482-483).

Analisando a totalidade das cartas nas quais o missionario se refere aos trés japoneses,
podemos identificar certa coeréncia por parte de Xavier ao escrever sobre 0s nipénicos. Em
nenhuma das missivas escritas, em 1549, o jesuita fez comentarios depreciativos em relacdo
aos japoneses. Assim, como na citacdo acima, 0 jesuita sempre se utilizou de entonacao
elogiosa ao se referir aos trés nipdnicos. Se eventualmente ocorreu algum dissabor entre 0s
jesuitas e os japoneses durante o periodo em que estes permaneceram em Goa, este ndo é
mencionado por Xavier em nenhum dos escritos.

No seguimento da carta, € descrita a agdo dos jesuitas em Goa, realizada por meses,
para ensinar aos japoneses 0s preceitos da religido cristd. Xavier relata que quando interpelava
aos trés japoneses o melhor principio cristdo considerado por eles, os quais tinham como
resposta “[...] a confissdo e comunh&o, e que nenhum homem de raz&o lhes parecia que
poderia deixar de ser cristdo” (XAVIER, 2006, p. 483).

Este trecho da carta de Xavier nos revela que depois de serem instruidos pelos padres,
o0s trés japoneses teriam de fato compreendido os aspectos do cristianismo. Para entender o
engajamento dos japoneses a religido cristd, torna-se necessario aprofundarmos na verdadeira
concepcao de cristianismo adquirida, segundo relato dos japoneses instruidos.

Temos conhecimento que pelo menos um dos trés nipdnicos que se converteram, em
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Goa, em 1548, teria produzido escritos na lingua portuguesa. Referimo-nos ao japonés que
havia sido batizado, em Goa, como Paulo de Santa Fé. Na missiva redigida por Francisco
Xavier, em 1549, o missionario faz mencéo a escritos que Paulo (Anjird) teria feito, contendo
informacdes relevantes sobre o Japéo.

Jorge Henrique Cardoso Le&o (2009) faz alusdo a um fragmento de um escrito que
teria sido redigido por Paulo de Santa Fé no idioma portugués. O autor teve por objetivo
analisar a relacdo entre o convertido japonés e Francisco Xavier.

Paulo (Anjird) teria passado por uma transformacdo completa em relacdo a sua propria
individualidade, se colocando a mercé da religido cristd. O japonés atuaria como intercessor
dos nip6nicos junto aos jesuitas. Por meio de “[...] inimeros di&logos entre Francisco Xavier e
Paulo de Santa Fé, ainda em Goa, que o missionario europeu pode ter no¢do de uma parte do
conjunto dos valores que circulavam o cotidiano daquele povo” (LEAO, 2009, p. 2519).

E apropriado ressaltar que quando o missionario fazia referéncia aos trés japoneses,
geralmente colocava em destaque Paulo (Anjird). E possivel observar isto numa carta redigida
em janeiro de 1549, pelo jesuita ao “Padre Sim&o Rodrigues (Portugal)” (p. 401-410):

[...] japoneses, que no ano passado vieram de Malaca comigo, que se fizeram
cristdos no colégio de Santa Fé de Goa, me deram informacao daquela ilha,
como vereis por um caderno que l& vos envio, que foi sacado pela
informacdo que nos deu [Paulo de] Santa Fé. Este é o que se fez cristdo.
Dantes se chamava Anjird, de Japdo, homem de muita verdade e virtude. Ele
vos escreve largamente de si, e da maneira que veio, e das mercés que Deus
Ihe tem feito. Espero que Ihe ha-de fazer muitas mais (XAVIER, 2006, p.
403).

Na carta escrita, em 22 de junho de 1549, em Malaca, para o0s integrantes da
Companhia de Jesus, Xavier (2006) apresenta um dialogo que teve com Paulo (Anjird):

E depois de lhes ser declarada nossa santa fé, ouvi dizer a um deles, por
nome Paulo da Santa Fé, com muitos suspiros: «O gentes do Japdo, coitados
de vOs outros que adorais por deuses as criaturas que Deus fez para servico
dos homens!» Perguntei-lhe porque dizia isto. Respondeu-me que o dizia
pela gente da sua terra, que adorava o sol e a lua, sendo o sol e a lua como
moc¢os e criados dos que conhecem a Jesus Cristo: que ndo servem para mais
sendo para alumiar o dia e a noite, para 0os homens com esta claridade
servirem a Deus, glorificando na terra o seu Filho Jesus Cristo (p. 483).

Pelo que é exposto pelo padre, Paulo de Santa Fé teria se comprometido a tal ponto

com a fe catolica que passaria a abdicar a religiosidade originaria da sua terra natal.
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Como citamos previamente, Xavier teria partido da india, em abril de 1549 e, em maio
do mesmo ano, o missionario chegou a Malaca, onde passou um breve periodo esperando por
uma embarcacao para 0 Japéo.

Na carta redigida em 22 de junho de 1549, Xavier menciona as noticias sobre o
territdrio japonés que teriam chegado a Malaca. Mercadores teriam visitado o pais nipdnico e
escrito sobre as suas experiéncias’®. O jesufta discorre que os mercadores portugueses
informavam, em suas cartas, sobre um grande senhor de terras japonés que queria se converter
ao cristianismo, este daimié teria pedido “[..] por uma embaixada que mandava ao
Governador da India, Padres para Ihe declararem a nossa Lei” (XAVIER, 2006, p. 484).

E dificil definir o quanto de veracidade existe por tras dos relatos destes mercadores
portugueses referidos por Xavier, mas como veremos posteriormente, neste estudo, desde o
principio da atuacdo dos jesuitas no Japdo, existiram senhores de terras que se mostraram
favoraveis a causa dos religiosos europeus.

Os mercadores portugueses também teriam escrito ao missionario sobre a grande
possibilidade de difundir a fé catolica no pais nipdnico, pois os japoneses eram “[...] gente
muito avisada e discreta, achegada a razao e desejosa de saber” (XAVIER, 2006, p. 485).

Francisco Xavier (2006) também relata uma curiosa ocorréncia envolvendo a
passagem dos mercadores portugueses no Japéo, que teve acesso por meio das cartas que lhe

foram enviadas do pais nipénico:

Mais me escreveram: que a certa parte do Japdo chegaram uns mercadores
portugueses e o0 senhor da terra os mandou agasalhar em umas casas
desabitadas, porque os da terra ndo queriam morar nelas por razao que eram
habitadas do demdnio; e, depois de os portugueses serem aposentados nelas,
sentiam puxar-lhes pelas vestiduras; e, olhando a quem eram, ndo viam
nenhuma coisa, de que estavam espantados que podia ser. E uma noite,
apareceu uma Vvisdo a um moco dos portugueses e comegou a dar grandes
brados; acudiram 0s portugueses com suas armas, cuidando que era outra
coisa; perguntando ao moco porque bradou, disse que vira uma Visdo que 0
assombrara muito e que por esta razdo bradara; e 0 mogo, assombrado da
Visdo que vira, p0s muitas cruzes ao redor da casa. Perguntaram os da terra,
aos portugueses, que brados eram os daquela noite. Responderam que era um
mo¢o que se espantara. Entdo Ihes descobriu o senhor da terra que aquela
casa era habitada do deménio. Perguntando os remédios para os botar fora,
disseram-lhe que ndo havia outro melhor que o sinal da cruz. E depois que 0s
portugueses puseram cruzes em casa e fora dela, vieram os da terra a fazer o
mesmo: e assim por todas aquelas partes punham cruzes (XAVIER, 2006, p.
484).

® Em uma outra carta escrita entre 20 e 22, de junho de 1549, em Malaca, para os padres Paulo Caumarte,
Antonio Gomes e Baltasar Gago que se encontravam em Goa, Xavier faz mencdo a estes mercadores
portugueses que teriam escrito correspondéncia de Sido (atual Tailandia) que traziam informacdes sobre o Japéo.
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H& quase um tom mistico na forma como o jesuita relata este curioso episédio dos
comerciantes portugueses no territorio japonés. Pela nossa Gtica seria muito custoso acreditar
que havia algo de verdadeiro neste caso que envolvia a aparicdo de identidades macabras em
habitacdes nipbnicas, porém ndo é aconselhavel que facamos esta leitura sobre o relato dos
mercadores portugueses. Considerando-se a visdo de um missionério, do século XVI, é
possivel que Xavier tivesse acreditado na veracidade dessa ocorréncia. O teor sobrenatural
deste acontecimento pode ter estimulado o clérigo em sua empreitada pelas terras niponicas,
ja que esta missdo denotava carater divino. Se o Japao era assombrado por forcas nefastas, 0s
religiosos europeus poderiam acreditar que, por meio de sua atuacdo evangelizadora, iriam
salvar os japoneses.

O padre jesuita revela na carta sobre suas intengdes de conhecer o Imperador do Japéo
e de visitar centros de erudicdo que lhe informaram existir perto de onde o soberano japonés

residia;

Quando chegarmos ao Japdo, vamos determinados a ir a ilha onde esta o Rei
e manifestar-lhe a embaixada que da parte de Jesus Cristo levamos. Dizem
que ha grandes Estudos perto de onde o Rei esta. Muito confiados vamos da
misericordia de Deus Nosso Senhor que nos ha-de dar vitéria contra seus
inimigos. Nao receamos de nos vermos com os letrados daquelas partes,
porgue quem nao conhece a Deus nem a Jesus Cristo, que pode saber? E os
que ndo desejam sendo a gldria de Deus e a manifestacdo de Jesus Cristo
com a salvacdo das almas, que podem recear ou temer? Mesmo indo ndo
somente ao meio de infiéis mas onde ha multiddo de demonios. Pois nem a
gente barbara, nem os ventos, nem os demonios nos podem fazer mais mal
ou nojo sendo quanto Deus lhes permite e da licenca (XAVIER, 2006, p.
485).

E possivel constatar, por meio deste segmento, que o missionario se achava superior
em relacdo a estes supostos eruditos que esperava encontrar no Japdo, pois eles néo
compartilhavam da sua fe.

Esta postura do missionario se explica pelo fato de que os religiosos europeus no
século XVI tinham a conviccdo que a religido cristd representava a verdade, e todas as demais
religibes eram em sua esséncia falsas. Esta concepcdo era compartilhada por aqueles que
atuavam como missionarios ao redor do mundo. Os evangelizadores europeus se
consideravam representantes ndo so de uma crenga superior, mas igualmente de uma cultura,
ambas indissociaveis (BOXER, 2007).

Outro elemento que procuramos dar destaque em relacdo a carta escrita, em Malaca,

para os membros da Ordem Jesuita, refere-se a reflexdo feita por Xavier em relacdo aos
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perigos que os jesuitas poderiam enfrentar ao viajarem para o Oriente. O missionério faz

menc&o ao padre Inécio de Loyola:

Muitas vezes cuidei que 0s muitos letrados da nossa Companhia que a estas
partes vierem, hdo-de sentir alguns trabalhos, e ndo pequenos, nestas
perigosas viagens, parecendo-lhes que sera tentar a Deus acometer perigos
tdo evidentes, onde tantas naus se perdem. Porém, venho depois a cuidar que
isto ndo € nada, porque confio em Deus Nosso Senhor que as letras dos da
nossa Companhia hdo--de ser senhoreadas de espirito de Deus que neles
habitara, porque, doutra maneira, trabalho terdo e ndo pequeno. Quase
sempre levo diante dos meus olhos e entendimento 0 que muitas vezes ouvi
dizer ao nosso bem-aventurado Padre Inacio: que o0s que da nossa
Companhia haviam de ser, haviam de trabalhar muito para se vencerem e
langarem de si todos os temores que impedem aos homens fé e esperanca e
confianca em Deus, tomando meios para isso. Ainda que toda a fé,
esperanga, confianga seja dom de Deus, da-a o Senhor a quem lhe apraz;
porém, comumente, aos que se esforcam, vencendo-se a si mesmos tomando
meios para isso (XAVIER, 2006, p. 487).

Mesmo reconhecendo 0s riscos que uma viagem ao Oriente poderia ocasionar, Xavier
tinha, por intencionalidade, ndo desencorajar os padres jesuitas que por ventura partissem para
diferentes territérios no Oriente. A edificacdo recorrente nas cartas jesuiticas se faz presente
neste escrito do missionario.

Quando Xavier escreveu, em Malaca, a carta para seus companheiros jesuitas, estava
prestes a iniciar uma arriscada viagem para o Japdo. Possivelmente, o missionario tinha
grandes temores em relacdo a jornada ao territorio japonés, mas ndo poderia deixar
transparecer o seu estado emocional, pois era um importante membro da Companhia de Jesus
e deveria estimular os outros clérigos a atuarem como missionarios.

No prosseguimento, Xavier (2006) menciona 0s “bonzos”, representantes das religides
tradicionais japonesas. Narra que os trés niponicos lhes revelaram que os monges japoneses se
escandalizariam ao verem os padres catélicos comendo carne vermelha ou peixe. Os cristaos
japoneses relataram aos padres que, no Japdo, havia um grande nimero de monges que eram
seguidos por pessoas de diferentes camadas sociais (XAVIER, 2006).

O jesuita relata o que Paulo de Santa Fé havia lhe informado sobre as préaticas
espirituais dos bonzos. Paulo teria contado aos missionarios que 0S mMonges japoneses
pregavam de quinze em quinze dias e que suas pregac¢oes auxiliavam muitas pessoas - tanto
homens como mulheres - e que 0s religiosos japoneses viviam em mosteiros e tinham por
habito meditar nestas habitacbes (XAVIER, 2006).
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Em uma carta de 12 de janeiro de 1549, para o padre Inacio de Loyola, o religioso
europeu relata de onde eram provenientes os fundamentos das religides japonesas: “A lei que
eles tém, diz Paulo que foi trazida duma terra que se chama Chengico, que esta passada a
China e depois Tartao. E, segundo diz Paulo, em ir do Japdo a Chengico e voltar ao Japdo,
gastam no caminho trés anos” (XAVIER, 2006, p. 385).

A religido budista teve origem na india e a Chengico, da qual o jesuita se refere, pode
ser outra expressao para indicar o territorio indiano. No entanto, Xavier ndo demonstrou, em
seus escritos, ter conhecimento que as crencas que eram difusas no arquipélago japonés
teriam se originado ha muitos séculos, na India. Em nossa concepcdo, 0 missionario
acreditava que a Chengico apresentada a ele, por Paulo, fosse um territério no Oriente, ainda
desconhecido pelos evangelizadores cristaos.

Anteriormente discorremos sobre o papel desempenhado pelo japonés convertido,
Paulo de Santa Fé, para que Francisco Xavier compreendesse diferentes aspectos do Japéo.
Na continuidade desta pesquisa tivemos por objetivo abordar uma carta redigida pelo

nipénico em 1548.

2.5 CARTA DE PAULO DE SANTA FE

Em 29 de novembro de 1548, da cidade indiana de Goa, o japonés Paulo de Santa Fé,
que antes era conhecido como Anjir6, escreveu uma missiva para dois individuos muito
importantes da Companhia de Jesus: Inacio de Loyola e Simdo Rodrigues. Esta carta se
encontra presente no primeiro volume da Documenta Indica, obra que compila véarios escritos
da Ordem Jesuita e que foi editada por Josef Wicki e John Gomes e publicada em 1948.

Logo no inicio do seu escrito é possivel observar que o japonés de fato estava muito
comprometido com a religido cristd, ap6s o seu contato com os jesuitas dada a forma
edificante que ele relata a sua converséo ao cristianismo. Paulo (In: WICKI; GOMES, 1948,
p. 332-341) narra que ele teria sido tirado da obscuridade e colocado em um estado de
salvacdo gracas a fé em Cristo.

No prosseguimento da carta, o nipénico discorre sobre a situagdo tensa com que teria
vindo de sua terra natal. Havia assassinado um individuo no Japdo e recebido acolhimento em
um mosteiro. Nessa época, um navio, com portugueses, havia aportado no arquipélago
japonés e entre os lusos estava um homem denominado Alvaro Vaz, que ja conhecia Paulo e,

ao saber do ocorrido com o nipdnico, teria Ihe oferecido ajuda para deixar o Japdo. No
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entanto, a embarcagdo em que veio 0 portugués ndo possuia espaco suficiente para alojar o
japonés, assim, Alvaro teria dado uma carta a Paulo para que ele entregasse a um fidalgo
intitulado de D. Hernando, que se encontrava em outro porto da costa japonesa.

Em sua jornada para encontrar este suposto fidalgo europeu que se localizava no
Japdo, Paulo de Santa Fé teria cruzado com uma figura ja mencionada nesta pesquisa: o
explorador Jorge Alvares. O lusitano teria tratado muito bem o nipdnico e o levado consigo
para fora do Japdo, em uma embarcacdo onde ocupava a funcéo de capitdo. No estrangeiro,
Jorge Alvares faria Paulo se encontrar com Francisco Xavier, que aparentemente era um
grande amigo do portugués. O japonés sentiu-se estimulado a se encontrar com o jesuita
depois que Alvares Ihe contara sobre a trajetoria do missionario catolico.

Navegaram para Malaca e, durante a viagem, Jorge Alvares havia informado a Paulo
sobre o cristianismo, despertando no japonés o desejo de ser batizado, de acordo com a
tradicdo cristd. O niponico menciona, na carta, que a sua intencdo era a de ter se tornado
cristdo logo na primeira vez que aportara em Malaca, caso o vigario que atuava na localidade
oriental tivesse concordado em batiza-lo, mas isto ndo ocorreu, pois, ap6s indagacoes feitas ao
japonés, constatou-se que ele era casado e que pretendia retornar a sua terra natal para manter
0 matrimonio com uma mulher que era gentia.

Paulo de Santa Fé relata que de Malaca ele embarcou em um navio para a China. Em
territério chinés tinha por objetivo retornar ao Japdo, no entanto, o nipdnico ndo teria
conseguido voltar para o arquipélago japonés, pois 0 navio em que ele estava teria se
confrontado com uma forte tempestade que durou quatro dias, assim a embarcacdo em que
Paulo se encontrava acabou retornando para a China. Paulo menciona, na carta, que depois de
regressar para o territorio chinés, ele ainda tinha por desejo se tornar cristdo e ser instruido
sobre as coisas da fé. Na China, ele se encontraria novamente com Jorge Alvares que arranjou
uma embarcacdo para que o niponico partisse para Malaca.

O nipodnico teria sido aconselhado pelos europeus que tivera contato que fosse
novamente para Malaca, onde poderia se encontrar com Francisco Xavier, e do territdrio
malasio deveria partir para a India em Goa onde poderia ser instruido no Colégio de S&o
Paulo sobre a religido cristd e, quando regressasse para o Japdo, poderia levar consigo um
padre catolico.

Em sua segunda ida para Malaca, Paulo seria apresentado a Francisco Xavier por
Jorge Alvares. O nipdnico relatou que teria se encontrado pela primeira vez com o jesuita

guando ele celebrava um casamento na igreja de Nossa Senhora. O missionario teria o
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recebido, de forma afetuosa. O japonés teria ficado satisfeito por se encontrar com Xavier. O
nipbnico menciona, em seu escrito, que possuia a habilidade de falar e entender
razoavelmente o idioma portugués, facilitando assim o entendimento entre os dois.

No seguimento da carta, Paulo de Santa Feé relata que teria sido incumbido por Xavier
a partir juntamente com Jorge Alvares para Goa. Em marco de 1548, o nipdnico ingressou no
Colégio Jesuita de Séo Paulo e, alguns dias depois, Francisco Xavier passaria a frequentar
também a habitacdo da Ordem religiosa. O Japonés expde que teria sido instruido sobre a fé
cristd no Colégio da Companhia de Jesus e que, em maio de 1548, havia sido batizado em
uma catedral juntamente com um criado seu que viera do Japao.

Anteriormente, com base no trabalho de Jorge Henrique Cardoso Ledo (2009),
afirmamos que Paulo de Santa Fé teria passado por uma mudanca significativa em relacéo a
sua propria identidade, se colocando a servico da religido cristd. Isto é perceptivel no trecho
final da carta do nip6nico, referindo-se de forma bastante inspiradora as divindades cristas e
demonstrando a sua satisfacdo pessoal por ter se convertido ao cristianismo e por ter
aprendido de forma eficiente com os jesuitas a fé em Cristo. Aparentemente, o japonés tivera
sucesso com a escrita ibérica e teria guardado na memoria o Evangelho de Sdo Mateus e para
ter mais propriedade sobre os escritos sagrados cristdos ele o teria redigido na letra de sua
terra natal.

No desfecho da carta, 0 japonés menciona a viagem que Francisco Xavier faria para o
Japdo. Paulo de Santa Fé roga aos padres Indcio de Loyola, Simdo Rodrigues e aos demais
membros da Companhia de Jesus, que Deus 0s amparasse na jornada que pretendiam fazer.
Demonstra no seu escrito acreditar que os cristdos poderiam produzir grandes frutos no
territdrio nipénico.

A carta de Paulo de Santa Fé ndo apresenta grandes descri¢fes sobre a terra natal do
convertido. E interessante ponderar sobre o impacto que o relato do japonés pode ter causado.
N&o seria surpreendente que no século XVI um cristdo conferisse carater divino a historia de
Paulo, acreditando que a tempestade que o impediu de retornar para o Japéo era intervencéo

direta de Deus.

2.6 SENGOKU JIDAI E O CONTATO PORTUGUES

As cartas de Xavier, anteriores a sua partida para o pais nipénico, permitem constatar

que ele desconhecia o conturbado cenéario sociopolitico instaurado no territério japonés entre
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o0s séculos XV e XVI. O jesuita relata, em cartas escritas entre janeiro e junho de 1549, que
tinha por objetivo conhecer o Imperador do Japéo e manifestar ao soberano niponico o desejo
de pregar o cristianismo no arquipélago japonés. O missionario ndo tinha conhecimento que o
soberano japonés daquele periodo ndo possuia de fato poder politico representativo. O
missiondrio ndo relata nas cartas que o territorio japonés passava por uma guerra civil, dando
indicios de total desconhecimento do verdadeiro cenério sociopolitico do Jap&o.

Visamos apresentar o contexto conturbado do Japdo antes da chegada dos portugueses
em 1543. Com isto, buscamos maior compreensdo sobre o impacto que o contato com 0s
lusitanos traria para 0s japoneses.

Sengoku Jidai (Epoca de Paises em Guerra) ¢ um periodo no Japo que se inicia em
1467 e vai até 1568. Nesta época, a conjuntura politica do pais nipénico era completamente
instavel e marcada por conflitos internos (FREDERIC, 2008).

Para entendermos este momento conturbado da histdria japonesa é necessario
conhecer o que significava a figura dos Xoguns, que “[...] eram uma espécie de ditadores
militares que governavam no lugar do imperador, do qual vinha a autoridade que tinham, pois
era 0 chefe espiritual da nacdo japonesa. Os poderes dos shogun variaram, no entanto, de
acordo com as épocas” (FREDERIC, 2008, p. 1070-1071).

O primeiro Xogum foi o guerreiro japonés Minamoto no Yoritomo. A regéncia de
Yoritomo teria se iniciado no ano de 1192, com o sistema de governo denominado de Bakufu,
que era “[...] baseado no poderio militar, sendo a figura do Imperador mantida como uma
autoridade simbdlica e religiosa [...]” (HICHMEH, 2014, p. 23).

No Bakufu, Yoritomo, o primeiro Xogum

[...] recompensava o0s seus vassalos leais com propriedades e cargos como 0s
de jito (intendente) e shugo (protector ou governador). Administravam as
provincias a seu cargo de acordo com os costumes locais e as leis das casas
militares, e ndo segundo os codigos impostos centralmente que faziam parte
do sistema ritsuryo®®. Também cobravam impostos para o bakufu e podiam
reter uma parte do produto da terra para si mesmos. Com este sistema,
Yoritomo exerceu um controlo relativamente directo sobre a maior parte do
Japdo e diminuiu também o rendimento das familias nobres da corte e do
governo central (HENSHALL, 2018, p. 54).

Com o passar dos séculos, o poder do Xogum foi declinando no Japéo. “Poderosas

familias japonesas shugo, como os Hosokawa, que ocupavam frequentemente a posicdo de

¥ Ritsuryo Seido. Cédigo geral de leis criado no final do século XVI1 e no inicio do século XV1I, estabelecendo
a supremacia politica e moral do imperador e dos grandes nobres, assim como das leis escritas (FREDERIC,
2008, p. 972).
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delegados do xogunato, exerceram nele grande influéncia. Uma familia shugo, os Yamana,
controlava nada menos do que 11 das 66 provincias de entdo” (HENSHALL, 2018, p. 61-62).

Depois da morte de Yoshimitsu, em 1408, que era o terceiro Xogum da familia dos
Ashikaga®, o poder do Xogum declinaria grandemente. Sem um poder central que atuasse de
forma efetiva, estas familias nipdnicas que possuiam o dominio sobre o territério no Japéo
passaram a combater ““[...] cada vez mais entre si, a medida que frageis aliancas eram feitas e
desfeitas” (HENSHALL, 2018, p. 62).

Entre 1467 e 1477 ocorreu, no Japdo, a denominada Guerra de Onin. Conflito que
teve, por consequéncia, a destruicdo da cidade japonesa de Quioto. Tal ocorréncia foi
ocasionada por uma disputa pelo cargo de Xogum. A guerra comegou envolvendo duas
familias japonesas, os Hosokawa e 0s Yamana e teve continuidade mesmo ap6s a morte dos
inimigos que buscavam pelo titulo de Xogum, pois seus aliados e descendentes deram
prosseguimento ao confronto. A Guerra de Onin deu inicio ao Sengoku Jidai e, depois deste
evento, o pais niponico ficou tomado por vérias guerras civis e distirbios (FREDERIC, 2008).

Como salienta José Yamashiro (1993), a Guerra de Onin se

[...] constitui um importante ponto de mudanga politica no curso da historia
japonesa. Marca o fim efetivo (embora ndo formal) da hegemonia dos
Ashikaga e o inicio da fase descentralizada do feudalismo nipbnico, que
volta a forma centralizada no shogunato Tokugawa (comeco do século
XVII), apdés o estagio de reorganizacdo correspondente ao dominio de
Nobunaga Oda e Hideyoshi Toyotomi, os dois grandes generais que pdem
fim ao periodo de guerras entre feudos (p. 137-138).

Depois do desaparecimento do poder representado pelo Xogum, o Japao se converteria
num conjunto de territérios independentes que ndo se submetiam a um poder central. Estas
localidades autbnomas eram comandadas pelos senhores de terras, os denominados daimios
(YAMASHIRO, 1993).

De acordo com José Yamashiro (1986), durante o periodo de conflitos no Japéo
ocorreu um fendmeno incomum na estratificagdo social japonesa relacionado ao desrespeito

em face de uma hierarquia estabelecida, era comum vassalos se voltarem

[...] contra seus chefes os senhores. Governadores militares sdo mortos e
substituidos por chefes samurais locais que sublevam e ocupam o lugar do

%% 0s Ashikaga foi uma importante familia guerreira japonesa que foi criada por Yoshiyasu (1126-1157). Quinze
Xoguns que comandaram a nacao nipdnico entre 1336 e 1573 vieram desta familia (FREDERIC, 2008).
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shugo-daimy6®'. Registram-se casos em que um chefe militar ¢ morto e seu
lugar preenchido por um outro, e assim por diante. Verifica-se o chamado
gekokujé (subversdo ou inversdo hierarquica) [...] (YAMASHIRO, 1986, p.
109-110, grifo do autor).

Os componentes do segmento social guerreiro do Japdo, denominados de Samurais,
possuiam um conjunto de leis (Bushidd) que devia orientar seu comportamento. Uma das
normas morais dos guerreiros japoneses seria prestar obediéncia plena aos seus superiores
(FREDERIC, 2008).

Contudo, a moral honrada do guerreiro japonés, que tinha na lealdade um dos seus
maiores fundamentos entrou em descrédito no decorrer do Sengoku Jidai (YAMASHIRO,
1986).

No decorrer do Sengoku Jidai, o sistema de governo Bakufu entrou em decadéncia no
Japdo perdendo sua capacidade de governar. Apesar do titulo de Xogum néo representar mais
um poder expressivo, “[...] a familia Hosokawa, que monopolizara o posto de Kanrei a partir
do inicio do século XVI, manteve certa estabilidade na regido da capital” (BERNABE, 2012,
p. 22).

Conforme explicita Henshall (2018), foi neste periodo, particularmente conturbado da

historia japonesa, que os primeiros portugueses chegaram ao Japao e se depararam com

[...] uma terra dilacerada pela guerra civil, uma terra de senhores da guerra
que ndo reconheciam nenhum governo central e que simplesmente
acambarcavam tantos feudos vizinhos quantos podiam, pela for¢a das armas
ou & traicdo (p. 64).

Os portugueses aportaram no territorio japonés, em 1543, trazendo consigo armas de
fogo. A pedido do senhor de terras da ilha de Tanegashima, Tokitaka Tanegashima (1528-79),
0s portugueses teriam demonstrado o desempenho de uma espingarda. O senhor de terras
japonesas teria se impressionado com o poder da arma, experimentando um exemplar trazido
pelos lusitanos (YAMASHIRO, 1989).

As armas de fogo se propagaram rapidamente no Japao, no século XVI, a espingarda

[...] revoluciona a arte da guerra, aumentando substancialmente o poder
defensivo e ofensivo da infantaria, em detrimento da cavalaria, até entdo tida

21 Senhores provinciais do periodo de Muromachi que, nomeados shugo pelo shogunato dos Ashikaga,
aumentaram suas posses territoriais e seu poder de tal maneira que foram considerados daimio. Varios deles, por
ocasido das desordens do periodo do sengoku, aproveitaram para torna-se quase independentes (FREDERIC,
2008, p. 1083).
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como a arma mais poderosa. Entre outras consequéncias dessa revolucdo na
arte da guerra gerada pela arma de fogo, citam-se modificacbes nas
estruturas de fortalezas e nas armaduras dos samurais. Também
aperfeicoamentos consideraveis sdo introduzidos na técnica da construgdo
naval. Alguns navios de guerra passam a ter chapas de ferro no casco para
enfrentar projéteis de canhdo (YAMASHIRO, 1989, p. 91).

Para que as armas de fogo fossem fabricadas no Japdo, tornou-se necessario a
importacdo de matérias primas vindas de outros territérios, tais como ferro e o salitre, que era
utilizado na preparacdo da polvora. Muitos senhores de terras visaram atrair para Seus
territorios 0s mercadores portugueses que tivessem em suas embarcagdes estas valiosas
mercadorias, isto colaborou para o desenvolvimento do comércio portugués no Japéo
(YAMASHIRO, 1989).

Nobunaga Oda, um dos daimids que contribuiu para a reunificacao politica do Japao,
utilizou taticamente nas batalhas as armas de fogo. Se utilizando deste tipo de armamento,
Oda venceu um grande confronto bélico, em 1575, na denominada Batalha de Nagashino
(YAMASHIRO, 1989).

A relevancia dada pelos japoneses as armas de fogo diminuiria “[...] abruptamente
conforme a desorganizacdo do Sengoku Jidai que deu lugar a centralizacdo do poder, na
virada do século XVI para o XVII, sob a familia Tokugawa, que impds a desmilitarizacdo dos
daimy® [...]” (HICHMEH, 2014, p. 25-26).

Apds a introducdo das armas de fogo, o samurai, que tinha tradicionalmente como
arma a espada, ndo entrou em descrédito na sociedade nipbnica. Os guerreiros japoneses ndo
foram rebaixados como ocorreu com os cavaleiros medievais europeus. S6 em meados do
século XIX que o Japdo voltou a se modernizar belicamente (YAMASHIRO, 1989). No
préximo capitulo, abordaremos outras cartas que Francisco Xavier escreveu em 1549, nosso

enfoque principal serdo as missivas que o jesuita escreveu em Kogashima no Japéao.



3. CONTATO INICIAL DE FRANCISCO XAVIER COM OS JAPONESES

Nosso objetivo central, neste capitulo, é ponderar sobre as primeiras observacdes de
Francisco Xavier em relacdo ao Japao e aos japoneses. Teremos, como base, as cartas que o
religioso cristdo escreveu em 1549, quando ja residia, ha alguns meses, na localidade de
Kagoshima no territério nipdnico. Estas cartas sdo fruto do contato inicial do jesuita com os
nipbnicos e demonstravam a ignorancia de Xavier em relacdo aos diferentes aspectos
socioculturais da sociedade japonesa no seculo XVI. Inicialmente discorreremos como se deu

a &rdua viagem de Xavier de Malaca para o pais asiatico.

3.1 AVIAGEM PARA 0O JAPAO

Em maio de 1549, Francisco Xavier juntamente com o padre Cosme de Torres e 0
Irmdo Jodo Fernandes e mais 0s trés japoneses que haviam sido convertidos a religido cristd,
em Goa, chegaram a cidade de Malaca visando partir para o Japdo (XAVIER, 2006).

Xavier escreveu, em 20 de junho de 1549, em Malaca, uma carta a “D. Jodo III, Rei de
Portugal” (XAVIER, 2006, p. 465-468) relatando suas expectativas sobre a viagem ao Japao.
Xavier narra como ele e seus companheiros teriam sido muito bem recepcionados pelo capitdo
de Malaca, D. Pedro da Silva?, que ofereceu ajuda para a viagem que pretendiam empreender
para o pais asiatico (XAVIER, 2006).

Xavier recomendou, na carta a D. Jodo Ill, que Silva fosse recompensado pela ajuda
proporcionada aos jesuitas. Nessa carta, afirma que o capitdo de Malaca teria oferecido tudo o
que era necessario para a realizacdo de uma viagem bem-sucedida ao Japdo, mandou inclusive
ao Imperador do Japdo, como presente, pecas de muito valor e a melhor pimenta que havia,
em Malaca, para que o0s jesuitas as comercializassem no territorio japonés (XAVIER, 2006).

Francisco Xavier menciona D. Pedro da Silva em outras missivas. Em uma carta
redigida entre 20 e 22 de junho de 1549 “Aos padres Paulo Camerte, Antonio Gomes e
Baltasar Gago” (XAVIER, 2006, p. 469-481), que se encontravam em Goa, 0 missionario

relata que o capitdo se empenhou em conseguir uma embarcacgéo para leva-los ao Japéo:

Chegamos a esta cidade de Malaca, ao derradeiro dia de Maio. Fui recebido,
assim do capitdo como de toda a cidade, grandes e pequenos, com muito

22 D. Pedro da Silva da Gama era filho do navegador portugués Vasco da Gama.
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grande alegria e contentamento. Falei logo ao capitdo, para nos aviar a ida
para Japao. Ele se ofereceu logo a isso e a pds logo por obra, ndo com pouca
diligéncia e amor, ao qual nés todos muito devemos, por nos assim
despachar e aviar com tanta caridade. A todos os da Companhia mostra tanto
amor, que quisera armar um navio com alguns portugueses, para nos levarem
a Japdo. Mas ndo se achou navio que |4 pudesse ir. Mandou aparelhar um
junco de um china®, por nome Ladrdo, gentio, aqui casado, o qual se
obrigou a levar-nos a Japéo. E o capitdo Ihe fez deixar uma fianga, em que
dizia que, se recado meu ndo trouxesse de Japdo, que sua mulher e quanta
fazenda tinha fosse perdida (XAVIER, 2006, p. 470).

Em junho de 1549, Xavier partiu de Malaca para o territorio japonés e, apos enfrentar
uma turbulenta viagem pelos mares asiaticos, 0 missionario e seus companheiros chegaram ao
Japdo em agosto do mesmo ano, aportando em Kagoshima que ficava localizada na ilha de
Kyushu, esta localidade niponica era a terra de Paulo de Santa Fé.

O periodo em que Xavier visitou o pais nipénico, temos conhecimento que ele redigiu
cinco cartas. Tais epistolas foram escritas em Kagoshima, apds contato inicial com o0s
japoneses em cinco de novembro de 1549. Entre os escritos feitos pelo missionario, nesse
periodo, inicialmente visamos destacar a carta em que 0 jesuita se dirige “Aos seus
companheiros residentes em Goa” (XAVIER, 2006, p. 502-532). Entre as diferentes
categorias® das cartas de Xavier, esta poderia ser considerada como uma carta de tendéncia
ecuménica, voltada para um puablico amplo com conteudo extenso, em que 0 missionario
relata sua viagem ao arquipélago japonés retratando suas primeiras impressoes sobre o Japéo
e seus habitantes.

O primeiro segmento da missiva se refere a uma detalhada transcrigéo feita por Xavier
sobre sua viagem maritima ao Japao, em que o missionario discorre sobre suas experiéncias
na embarcacdo do chinés que o levou ao territorio japonés.

No século XVI, viajar era algo muito perigoso pois muitas embarcacdes naufragavam.
Em suas cartas, Francisco Xavier relatou os riscos que implicava uma viagem neste periodo.
Entender as dificuldades que uma viagem nautica no periodo das navegacbes poderia
acarretar nos possibilitou um olhar mais meticuloso ao analisar as narrativas do missionario

sobre a sua jornada para o pais nipdnico.

> Em uma carta escrita da cidade japonesa de Kagoshima em 05 de Novembro para D. Pedro da Silva que se
encontrava em Malaca, o jesuita menciona que este chinés que o levara para o Japdo morrera: “O Ladrdo morreu
aqui em Cangoxima. Foi-nos bom em toda a viagem, e nés ndo Ihe pudemos ser bons, pois morreu em sua
infidelidade. Nem depois de morto lhe podemos ser bons, encomendando-o a Deus, por estar sua alma no
inferno” (XAVIER, 2006, p. 547).

* No primeiro capitulo, citamos como Mario Martins (2006) na introducdo de Obras Completas de S&o
Francisco Xavier divide em quatro categorias diferentes as cartas escritas por Francisco Xavier.



53

A viagem de Xavier para o Japdo foi marcada por ocorréncias graves, a0 mesmo
tempo, o jesuita fora colocado numa situacdo desconfortavel como um religioso que tinha, por
objetivo, converter os povos que ndo seguiam a religido crista.

Na correspondéncia escrita em Kagoshima para seus companheiros jesuitas de Goa, o

missiondrio relata sobre duas coisas que o perturbaram durante a sua viagem para o Japao:

O gue mais sentiamos, na nossa viagem, eram duas coisas. A primeira, ver
que ndo nos aproveitdvamos do bom tempo e vento que Deus Nosso Senhor
nos dava, e que se nos acabava a mongao® para vir ao Japao: e assim nos era
forcado esperar um ano, invernando na China, aguardando por outra
moncdo. A segunda, eram as continuas e muitas idolatrias e sacrificios que
faziam, o capitdo e os gentios, ao idolo que levavam no navio, sem as
podermos impedir: deitando muitas vezes sortes, fazendo perguntas se
podiamos ir ao Japdo ou ndo, e se nos durariam 0s ventos necessarios para a
nossa navegacgdo. As vezes saiam as sortes boas, as vezes as mas, segundo o
que eles nos diziam e criam (XAVIER, 2006, p. 503).

Xavier partiu para 0 Japdo num navio que possuia um capitdo de origem chinesa,
como é possivel observar na citacdo acima. O jesuita se viu obrigado a testemunhar cultos a
idolos realizados pelos tripulantes da embarcacdo. Mesmo que 0 missionario se opusesse
fortemente a prética da tripulacdo, no contexto em que ele se encontrava, ndo possuia poder
efetivo para impedi-los, além disso, 0 missionario visava chegar ao Japao e ndo seria prudente
se envolver em conflitos durante a sua viagem para o pais nipbnico. Possivelmente, o
missionario catélico se sentiu incomodado por ndao poder se opor abertamente a religiosidade
de individuos que ndo compartilhavam da sua fé.

No prosseguimento da viagem de Xavier ao territério japonés, a tripulagdo comecou a
lancar a sorte e a fazer indagacgdes a idolos, questionando se o navio realmente deveria ir para
0 Japdo ou se deveria retornar para Malaca. Os tripulantes passaram a ndo querer ir mais ao
pais nipdnico, pretendiam aportar na China e aguardar um ano para dar continuidade a
viagem. Na concepcdo do missiondrio, este comportamento ocorria porque eles eram servos
do diabo: “[...] estando ao parecer do demonio e dos seus servos se haviamos de vir ou ndo ao
Japdo — pois 0s que regiam e comandavam o navio ndo faziam sendo o que o demoénio pelas
suas sortes lhes dizia!” (XAVIER, 2006, p. 504). Vendo pela o6tica de um jesuita do século

XVI, é compreensivel que Xavier relacionasse qualquer dificuldade que se apresentasse na

% Vento sazonal que sopra em regides costeiras tropicais e subtropicais, notadamente no Sudeste asiético,
associado a alternancia entre a estagio seca e a estagdo das chuvas. DICIONARIO AURELIO. Significado de
Mong&o. Disponivel em: https://dicionariodoaurelio.com/moncao Acesso em: 21 de setembro de 2018.
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sua viagem com suas proprias crencas religiosas.

Xavier (2006) exp0Oe, na carta para os jesuitas de Goa, dois incidentes tragicos que
ocorreram em 20 de junho de 1549, durante a sua viagem para o0 Japdo. Nesse dia, 0s mares se
encontravam violentos, e um dos companheiros de viagem de Xavier, denominado Manuel
China, teria sofrido um acidente por conta da agitagdo do mar que o fez lesionar seriamente a
cabeca.

Depois que Manuel China foi socorrido, uma mulher, que era filha do capitdo do navio
que levava Xavier e seus companheiros para o Japdo, caiu no mar e, por conta da
agressividade das ondas, ndo pode ser resgatada e acabou se afogando na presenca do pai e de
todos que se encontravam no navio. O missionario discorre sobre a reacdo que se deu na

embarcacao por conta desta infeliz ocorréncia:

Foram tantos os choros e vozes naquele dia e noite, que era uma piedade
muito grande ver tanta miséria nas almas dos gentios, e perigo nas vidas de
todos 0s que estdvamos naguele navio. Passado isto, sem repousar todo
aquele dia e noite, fizeram os gentios grandes sacrificios e festas ao idolo,
matando muitas aves, dando-lhe de comer e beber. Nas sortes que
deitaram, perguntaram a causa por que morreu a sua filha. Saiu a sorte que
ndo teria morrido nem caido ao mar, se 0 nosso Manuel, que caiu na
bomba, tivesse morrido (XAVIER, 2006, p. 505).

Xavier se utiliza destes graves acontecimentos para fazer reflexdes religiosas nas quais

busca enaltecer a fé crista:

O Irm3os, que sera de nés & hora da morte, se em vida ndo nos aparelhamos
e dispomos a saber esperar e confiar em Deus, pois naquela hora nos
havemos de ver em maiores tentacOes e trabalhos e perigos em que jamais
nos vimos, assim do espirito, como do corpo? Portanto, nas coisas pequenas,
0s que vivem com desejos de servir a Deus, devem trabalhar por humilhar-se
muito, desfazendo sempre em si e fazendo grandes e muitos fundamentos em
Deus, para que nos grandes perigos e trabalhos, assim na vida como na
morte, saibam esperar na suma bondade e misericérdia do seu Criador — pelo
que aprenderam vencendo as tentagOes, por pequenas que fossem, onde
achavam repugnancia, e desconfiando de si com muita humildade,
fortificando os seus &nimos confiando muito em Deus — pois ninguém é
fraco quando usa bem a graca que Deus Nosso Senhor lhe da (XAVIER,
2006, p. 507).

Nos questionamos 0 porqué Xavier deu tanto destaque a sua viagem ao territorio
japonés. Em nossa concep¢do, 0 missionario, ao discorrer sobre as desventuras que ocorreram

em sua jornada, talvez tivesse por intengdo evidenciar que mesmo passando por muitos
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infortinios durante a sua viagem, ainda havia conseguido chegar a salvo ao Japédo, o que
demonstraria o carater divino da sua missdo. Isto € perceptivel nas cartas escritas por Xavier
ao se referir a chegada ao Japdo: “[...] nem o demonio nem 0s seus ministros puderam impedir
a nossa vinda. Assim nos trouxe Deus a estas terras a que tanto desejadvamos chegar, no dia de
Nossa Senhora de Agosto do ano de 1549” (XAVIER, 2006, p. 508).

Como afirmamos anteriormente, com base em Fernando Torres Londofio (2002),
algumas cartas jesuiticas tinham por objetivo edificar a acdo dos religiosos. Na
correspondéncia escrita para os jesuitas de Goa, Xavier discorre sobre os varios problemas
ocorridos durante a sua viagem ao Japdo. Acreditamos que isto fazia parte da estratégia de
edificacdo recorrente dos escritos dos jesuitas, ja que a exposicdo ao sofrimento também era

uma forma de glorificar as suas acoes.

3.2 EVANGELIZACAO JESUITA NO TERRITORIO JAPONES

Antes de prosseguirmos com a andlise acerca do contato inicial de Francisco Xavier
com 0s japoneses, em 1549, é necessario discorrer sobre os fundamentos que impactaram as
taticas que seriam utilizadas pelos jesuitas durante o processo de evangelizacdo no Japéo.
Referimo-nos a capacidade de adaptacdo dos membros da Companhia de Jesus.

Costa (2004) disserta sobre a necessidade de adaptacdo por parte dos missionarios

catélicos durante suas missdes evangelizadoras:

A necessidade da adaptacdo tanto do discurso, como da metodologia
empregada e até do comportamento exterior dos padres jesuitas em missdo
foi resultado principalmente do enfrentamento de culturas e religides tdo
diferentes da cristd-ocidental. Quanto mais complexas eram a vida e a
religido dos outros povos, crescia a necessidade de adaptacdo, aumentando a
necessidade de avaliar profundamente quais as estratégias necessarias para
realizar a evangelizagéo (p. 167).

Depois que Xavier e seus companheiros jesuitas chegaram a Kagoshima, em 1549,
buscaram aprender sobre a lingua e sobre as religides que eram tradicionais do Japdo. Desta
forma, o processo de evangelizacao teria inicio nas terras niponicas (HICHMEH, 2014).

Boxer (2007) afirma que os evangelizadores ibéricos tinham, por base, uma cultura
que ndo os inclinava a ter curiosidades sobre os diferentes povos com que tinham contato.
Eles ndo estavam abertos “[...] a receber nada ou a se adaptar as condi¢Bes e ao meio social

local e, por outro lado, estavam conscientemente convencidos da superioridade de sua cultura
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e modo de viver” (BOXER, 2007, p. 55).

No entanto, a tentativa de impor o cristianismo ndo ocorreu de forma homogénea em
todos os territorios com 0s quais 0s portugueses tiveram contato ou que foram dominados por
eles, ocorrendo uma diversificacdo no contato com diferentes culturas (BOXER, 2007).

Analisando especificamente a atuacéo dos jesuitas, no Japdo, ndo seria prudente que 0s
missiondrios tivessem uma postura intransigente que pudesse comprometer 0 sucesso da
missao no territorio japonés. A sociedade japonesa era bem estruturada e, por conseguinte,
necessitava de uma estratégia diferenciada por parte dos padres jesuitas. Para que 0s
missionarios pudessem propagar o cristianismo no pais asiatico foi necessario que o0s
religiosos assimilassem algumas “préticas” que eram caracteristicas dos japoneses?’.

No que se refere a integracdo dos jesuitas na sociedade japonesa, gostariamos de
destacar a pesquisa desenvolvida por Pierre Mayol (1996). Nesse estudo, 0 autor tem por
intencdo analisar “[...] as praticas culturais de usuarios da cidade no espaco do seu bairro” (p.
37).

Mayol (1996) concentra sua andlise sobre a vivéncia de uma familia do século XX, no
bairro operério da cidade francesa de Lion, denominado Croix-Rousse. O proprio Mayol teria
residido neste mesmo bairro. Para desenvolver seu trabalho, o pesquisador francés faz uso de
dados estatisticos e discorre sobre as transformacdes que se sucederam no bairro e de que
forma elas impactaram o cotidiano das pessoas que viviam nesta localidade. Ressalta, em seu
trabalho, as regras de convivio social que podem se originar de forma implicita num espaco
marcado pela coletividade, como num bairro. O autor discorre sobre o conceito de

conveniéncia:

’® Em pesquisas que tivemos contato esta adaptagdo no método de evangelizacdo jesuita & referida como
Acomodacdo Cultural. Designa-se por "acomodacédo cultural” ou por "inculturacdo”, o esforco levado a cabo por
muitos missiondrios no sentido de valorizarem os elementos das culturas nativas que tentavam converter ao
Cristianismo. A acomodac&o cultural preocupou-se, pois, em tornar o Cristianismo 0 menos europeu possivel;
comecgou por questdes menores, como o traje ou a alimentacao dos religiosos, mas depois passou a questdes mais
profundas, como sucedeu no caso da China, em que Mateus Ricci aceitou participar em homenagens a Conflcio,
ou no Japdo, em que 0s nativos eram 0 grupo maioritario no seio da missdo. O esforco de acomodacdo cultural
ndo foi um modelo de trabalho assumido por todos os Jesuitas, mas apenas por uma parte, pelo que suscitou
varias polémicas, mesmo dentro da Companhia. Para la de uma longa série de dividas e de criticas vindas dos
mais variados sectores da Igreja, este modelo provocou algumas grandes querelas missionolégicas,
nomeadamente a dos "ritos chineses” e a dos "ritos malabares™; nestes casos, a visdo eurocéntrica perfilhada pela
maioria dos membros da Igreja acabou por triunfar. S6 muito mais tarde é que o modelo defendido entdo por
uma minoria se tornaria o método oficial da Igreja catdlica. JOAO PAULO OLIVEIRA E COSTA.
Acomodacdo Cultural. Disponivel em: http://eve.fcsh.unl.pt/content.php?printconceito=828 Acesso em: 02 de
fevereiro de 2019.
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A conveniéncia é o gerenciamento simbolico da face publica de cada um de
nos desde que nos achamos na rua. A conveniéncia é simultaneamente o
modo pelo qual se é percebido e 0 meio obrigatério de se permanecer
submisso a ela: no fundo, ele exige que se evite toda dissonancia no jogo dos
comportamentos, e toda ruptura qualitativa na percep¢do do meio social. Por
isso ¢ que produz comportamentos estereotipados, “prét-a-porter” sociais,
gue tém por fungéo possibilitar o reconhecimento de ndo importa quem em

ndo importa que lugar (p. 49).

Pelo que retrata o autor, as pessoas que tém por objetivo viver em uma comunidade
precisam se adaptar a determinadas normas que condicionam sua aceitacdo. Isto pode
envolver aspectos visuais como a vestimenta ou determinados codigos de cortesia (MAYOL,
1996).

Mayol (1996) explorou uma temética no seu trabalho que se afasta muito
temporalmente do nosso objeto de pesquisa. Nao obstante, o pesquisador francés desenvolve
alguns conceitos que podem corroborar com a nossa investigacao, ele relata sobre o conceito

de “pratica cultural” definindo como uma

[...] combinacdo mais ou menos coerente, mais ou menos fluida, de
elementos cotidianos concretos (menu gastrondmico) ou ideol6gicos
(religiosos, politicos), a0 mesmo tempo passados por uma tradicdo (de uma
familia, de um grupo social) e realizado dia a dia através dos
comportamentos que traduzem em uma visibilidade social fragmentos desse
dispositivo cultural, da mesma maneira que a enunciagdo traduz na palavra
fragmentos de discurso (p. 39-40).

A utilizacdo dos conceitos de conveniéncia e pratica cultural por Mayol nos
oportunizou pensar na atuacdo de Xavier e dos demais jesuitas no territério japonés. As
comunidades japonesas que passaram a receber 0s missionarios jesuitas, depois de 1549,
tinham suas proprias regras de convivio social. Nesse contexto, 0s europeus seriam um
elemento estranho e poderiam causar ruptura na ordem social pré-estabelecida dos japoneses.

Os jesuitas ndo eram simples visitantes, tinham por objetivo causar uma mudanca nas
localidades em que atuavam, convertendo as populacdes que desconheciam a religido crista.
A religiosidade, neste periodo, era um elemento significativo para a organizacéao social.

No entanto, distintivamente de outros territérios visitados, no Japdo, 0s jesuitas nao
tinham o apoio dos governantes europeus, assim, foi fundamental para o desenvolvimento da

mMIsSa0 que 0s missionarios conquistassem o apoio das autoridades locais, isto ficou evidente
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nas cartas que Xavier escreveu sobre o Japdo, nas quais 0 missiondrio relata sua interacdo
com os senhores de terras. A busca dos jesuitas por apoio de governantes era uma pratica
recorrente dos evangelizadores cristdos, tendo sido utilizada em outros territorios além do pais
asiatico.

Os religiosos europeus, no século XVI, vivenciavam um novo periodo da histéria da
evangelizacdo cristd. Ao adentrarem na China e no Japdo, os missionarios se depararam com
territérios relativamente desconhecidos, distantes e cativantes em que puderam realizar
significativas experimentacGes durante o processo de evangelizacdo (COSTA, 1998).

A formagdo da missdo jesuita no territorio japonés se constitui como um

[...] marco do inicio da missionagdo moderna, pois representa 0 momento
culminante de um longo processo, em que as concepgdes medievais da
propagacao da Fé, estimuladas pelo avanco da expanséo europeia, evoluiram
e se modernizaram (COSTA, 1998, p. 27).

Os jesuitas agiam segundo uma concepcdo de orbis christianus, predominante no
ocidente europeu. O orbis christianus era uma visdo cristd do mundo de origem medieval.
Esta concepgéo se originou na crenca de que o mundo pertence a Deus, e de que a Igreja
Catolica representava o proprio Deus na terra. Este Deus, por ser legitimo, reivindicava que
todos o reconhecessem e 0 venerassem. Neste contexto, o papa e as figuras monarquicas
tinham por funcédo propagar a fé cristd (PAIVA, 2006).

Esta concepgéo cristd de mundo se viu posta em xeque com a descoberta de novos
territérios, cujos habitantes ndo falavam o idioma cristdo e desconheciam a Deus. Na
concepcao dos europeus, seria necessaria a transmissdo da fé cristd aos infiéis. Estes povos
eram infiéis, ndo pelo fato de terem renunciado ao cristianismo, mas por ndo terem
conhecimento da religido cristd. Nesta conjuntura, seria plenamente aceitavel para 0s
europeus sujeitar a forca o cristianismo e dominar os novos territorios descobertos (PAIVA,
2006).

Como aponta o autor, os direitos humanos do orbis christianus eram

[...] com efeito, direitos de ser cristdo, direitos estes que ninguém podia
recusar. Dai o compelle eos intrare. Ndo se perguntava, a esta época, se 0s
ouvintes tinham condigéo de entender o que se passava, tdo evidente era a
necessidade da cristianizacdo, tdo evidente a naturalidade da sobrenatureza.
O importante era a execucdo aparente, legal, publica, da anexacdo dos novos
territorios, compreendido evidentemente o batismo dos seus habitantes
(PAIVA, 2006, p. 23).
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Mas, no Japéo, os europeus ndo puderam impor sua cultura e religido, tal qual foi feito
em outros territorios. “Os comerciantes portugueses bem como os missionarios tiveram de
afinar suas estratégias comunicativas para garantir sua presenca, tanto na China quanto no
Japio” (PREVATTO, 2010, p. 128).

3.3 A CHEGADA DOS JESUITAS AO JAPAO

Na carta escrita em Kagoshima, em cinco de novembro de 1549, para 0s seus
companheiros jesuitas que residiam em Goa, Xavier relata suas primeiras impressdes sobre o

pOVO japoneés:

Do Japdo, pela experiéncia que da terra temos, fago-vos saber o que dela
temos alcancado. Primeiramente, a gente que até agora temos conversado, é
a melhor que até agora esta descoberta: parece--me que, entre gente infiel,
n&o se encontrara outra que ganhe aos japoneses. E gente de muito bom trato
e, geralmente, boa e ndo maliciosa. Gente de honra muito de maravilhar:
estimam mais a honra que nenhuma outra coisa (XAVIER, 2006, p. 509).

O missionario se refere de forma bastante lisonjeira aos nipdnicos. Como é observado
por Tavares (2004), esta visdo de Xavier em relagcdo aos japoneses contrastava a significacao
da atuaco dos jesuitas na india.

Francisco Xavier passou oito anos nas regibes de dominio portugués, nas indias,
atuando como missionario de Goa até as llhas Molucas. No entanto, este periodo ndo foi
muito produtivo para o jesuita no que se refere a uma efetiva conversdo das populacdes
orientais que catequizara (COSTA, 2004). Para Tavares (2004), a acdo evangelizadora
recomendada por Francisco Xavier e exercida por outros jesuitas no decorrer da segunda
metade do século XVI, nas indias, tinha como “[..] principais caracteristicas um
desconhecimento ou um conhecimento extremamente superficial das tradigdes religiosas
hindus, misturados com um certo sentido de superioridade da cultura europeia, que s6 eram
suavizados pela consciéncia de obrigacao de se fazer a conversdo dessa populacédo a religido
catolica” (p. 121).

Esta postura intransigente dos jesuitas se reflete em uma carta de Xavier, de janeiro de
1548, ao padre Inécio de Loyola, em que o religioso faz duras criticas aos povos com 0s quais

teve contato como evangelizador nas indias:
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Primeiramente, da gente India natural destas partes: é gente, de quanta tenho
visto, falando em geral, muito barbara. Os da Companhia levamos muito
trabalho com os que ja sdo cristdos e se fazem cada dia. E necessério que
especial cuidado tenha vossa Caridade, de todos os seus filhos da india, em
encomenda-los a Deus Nosso Senhor continuadamente, pois sabe qudo
grande trabalho é ter de entender-se com gente que ndo conhece a Deus, nem
obedece a razéo, pelo muito grande costume de viver em pecados (XAVIER,
2006, p. 380).

O missionario também teria se frustrado no Oriente com o comportamento dos
portugueses perante as popula¢des locais. Muitos habitos dos povos orientais “[...] como
concubinato, tinham sido absorvidos pelos portugueses, além do mais, pela riqueza adquirida,
muitos deles viviam com todo o conforto, fazendo de muitos gentios escravos domésticos”
(COSTA. 2004, p. 171). Pelo que € exposto pelo autor, Francisco Xavier teria partido para o
Japdo desgostoso com o trabalho de evangelizagdo que exercera em diferentes localidades das
indias, fator que também deve ter estimulado a sua ida para o pais asiatico.

Na continuidade da carta, redigida em Kagoshima, para os jesuitas de Goa, Xavier
(2006) discorre sobre a estruturacdo social do Japdo. O missionario salienta que,
independentemente de um nobre japonés ser pobre, ele recebia mais honras que um individuo
mais rico que ndo fosse nobre. Nunca um nobre sem rendas se casaria com uma pessoa de
casta inferior, mesmo que esta possuisse maiores riquezas. Isto ocorria porque se um nobre
japonés se casasse com uma pessoa de uma casta mais baixa, teria sua honra maculada, e 0s
japoneses valorizavam muito a posicéo socal.

Este comentério do jesuita sobre a sociedade nipbnica é bem significativo, no entanto,
a estruturacdo social japonesa se encontrava abalada, pois, quando Xavier visitou o Japéo, o
pais asidtico se encontrava em meio a um conflito que durava varias décadas e que havia
decentralizado politica e territorialmente a superficie japonesa sob o dominio dos daimios.
Como aponta Yamashiro (1989), durante este longo periodo de conflitos no Japdo, vassalos
passaram a se voltar contra seus superiores. “Nao funcionava mais a velha moral reguladora
das relacGes entre senhores e seus vassalos. Imperava a ambicdo desenfreada, o interesse
individual” (p. 128)

Ao se referir sobre a conduta dos japoneses, 0 jesuita afirma que eles eram muito
cordiais uns com os outros e demonstravam ter grande apreco por armas, “apreciam muito as
armas e confiam muito nelas: sempre trazem espadas e punhais; e isto todas as gentes, assim
fidalgos como gente baixa; com idade de catorze anos, ja trazem espada e punhal” (XAVIER,

2006, p. 509).
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O missionario cita que os japoneses tinham habitos alimentares bem moderados.
Bebiam o que o missionario denominou como vinho de arroz (saqué), por ndo existirem
vinhas no Japéo. E retratado, na carta, que os japoneses ndo tinham, por habito, matar e nem
comer 0s animais que criavam. Ocasionalmente se alimentavam com peixes, arroz, trigo,
ervas e frutas. O religioso, em seu escrito, faz um comparativo de como em outras partes do
mundo as pessoas tinham abundancia de alimentos e, no Japdo, as pessoas careciam de
sustento, pois a terra ndo era fértil (XAVIER, 2006).

A partir da leitura e analise da carta de Xavier, pudemos identificar que as observacdes
iniciais do missionario sobre os japoneses se assemelhavam com as descri¢cdes feitas pelo
explorador portugués Jorge Alvares, no escrito de 1548, sobre a sua estadia no Japdo. O
navegador luso também relatou sobre a cordialidade, o apreco por armas e a alimentacao
regrada dos nipdnicos.

Ao analisarmos as descri¢des de Francisco Xavier sobre os japoneses nos remetemos
a0 conceito de “pratica cultural”, desenvolvido por Pierre Mayol (1996). Como estrangeiro,
Xavier teve a oportunidade de observar uma série de comportamentos que eram
caracteristicos do cotidiano da sociedade japonesa. No entanto, devemos presumir que se um
japonés do século XVI narrasse em um escrito sobre a sua terra natal o olhar e constatacoes
seriam possivelmente diferentes as do jesuita.

Yi-Fu Tuan (1980) discorre sobre como um visitante e um nativo focalizam aspectos
diferenciados do meio ambiente. Um individuo que visita, pela primeira vez, uma
determinada localidade tera uma percepcdo diferente de uma pessoa que vive ha bastante
tempo neste local. Segundo o autor, o “[...] visitante frequentemente, é capaz de perceber
méritos e defeitos, em um meio ambiente, que ndo sdo mais visiveis para o residente”
(TUAN, 1980, p. 75).

Xavier (2006) relata que muitos japoneses sabiam ler e escrever. Tais habilidades
ajudariam os jesuitas a ensinar oracOes e outras praticas da religido cristd. O jesuita afirma
ainda que os japoneses eram monogamicos e que no Japdo ndo havia muitos ladrbes, pois
havia uma grande repulsa contra aqueles que furtavam. O missionario se refere aos japoneses
como um povo de muita boa vontade, comunicativo e indagador.

Talvez fosse significativo para os religiosos europeus que os nipénicos fossem adeptos
da monogamia e possuissem um desprezo em relacdo ao roubo, pois o furto tambem é

considerado uma falta grave na religido cristd e o casamento monogamico € um preceito do
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cristianismo. O budismo era uma religido importante no Japdo no século XVI e, conforme,

Michiko Yusa (2002), essa religido tem por preceitos

1) Néo matar; 2) N&o roubar; 3) Ndo cometer adultério; 4) Ndo mentir e 5)
N&o tomar substancias intoxicantes. Os praticantes mais estritos identificam
trés “males” que impedem uma recta conduta: a avareza, a ira e a ignorancia
dos ensinamentos de Buda. Também se devem evitar a vaidade e a inveja,
pois interferem com a meditacéo (p. 32).

Os budistas valorizam grandemente quatro qualidades: “[...] amizade, compaix&o, 0
coracdo que deseja a felicidade de outros e que com ela se alegra e a equanimidade” (YUSA,
2002, p. 32). E possivel conjecturar que alguns dos principios morais dos nipdnicos,
apresentados por Xavier, estivessem relacionados com os fundamentos das religites que eram
tradicionais no pais asiatico, antes da chegada dos portugueses.

Francisco Xavier (2006) demonstrara, na carta, acreditar que o Japao teria uma pré-
disposicao para a religido cristd. O impeto do religioso europeu em relacdo ao pais nipdnico
era grande. Na mesma data em que o missionario escreveu em Kagoshima para os jesuitas de
Goa relatando sobre o inicio da sua vivéncia no territorio japonés, redigiu outra carta
destinada a India “Aos Padres Gaspar Barzeu, Baltasar Gago e Domingos Carvalho”
(XAVIER, 2006, p. 533), em que convocou 0s trés padres jesuitas para partirem para o Japao.
Tendo passado apenas alguns meses em uma regido do pais nipdnico, Xavier ja desenvolvia a
intencionalidade de que outros clérigos pudessem visitar também a Terra do Sol Nascente.

Em Kagoshima, os jesuitas teriam sido bem recebidos pelas autoridades locais
japonesas. Xavier (2006) ressalta sobre a reacdo dos nipdnicos perante a conversao de Paulo

de Santa Fé ao cristianismo:

[...] todo o povo, maravilhando-se muito toda a gente de ver Padres de terras
de portugueses. N&o estranharam nada de Paulo se ter feito cristdo, mas
antes o tém em muito. Folgam todos com ele, assim 0s seus parentes como
0s que n&o o s&o, por ter estado na india e ter visto coisas que estes de c& ndo
viram. (p. 521).

Como ja afirmamos anteriormente, com base na obra de José Yamashiro (1989), antes
da chegada dos portugueses, o Japao era um pais um tanto isolado do resto do mundo. N&o
seria incoerente pensar que 0s nipdnicos se impressionariam com a noticia de que Paulo de

Santa Fé teria visitado uma terra longingua e absorvido elementos de uma cultura e religido
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que eram diferentes as dos asiaticos. No entanto, o missionario cita, na carta, que 0s japoneses
n&o se surpreenderam com a conversdo de Paulo ao cristianismo.
Sobre o inicio do contato dos religiosos europeus com os japoneses, Yamashiro (1989)

afirma;

[...] o comego do seu contato com os padres jesuitas, muitos niponicos
acreditavam que a nova religido vinha da india, representava uma nova seita
do budismo. Alguns ouviram a pregacdo de Xavier e se converteram,
julgando tratar-se o Cristianismo efetivamente uma nova seita budista (p.
52).

Se os japoneses compreenderam incialmente o cristianismo como uma vertente do
budismo € possivel que estivesse acontecendo algum problema de comunicacdo dos padres
jesuitas com os japoneses. Francisco Xavier (2006) menciona, na carta, aos companheiros
jesuitas de Goa, a importancia dos padres aprenderem a lingua japonesa para continuidade da

evangelizacdo cristd no territério japonés:

Prouvera a Deus Nosso Senhor dar-nos linguas para podermos falar das
coisas de Deus, porque entdo fariamos muito fruto com a sua ajuda e graca e
favor. Agora estamos como estatuas entre eles, vendo-os falar e conversar de
nos muitas coisas, e nos, por ndo entender a sua lingua, calamo-nos. Agora,
compete-nos ser como meninos, em aprender a lingua: prouvera a Deus que
os imitassemos na simplicidade e pureza de animo! Forcado nos é tomar
meios e dispor-nos a ser como eles, assim acerca de aprender a lingua como
acerca de imitar a sua simplicidade de meninos que carecem de malicia (p.
522).

Os jesuitas recorreram aos trés nipbénicos que foram evangelizados em Goa para se
comunicar com os japoneses. Xavier (2006) da grande destaque a Paulo de Santa Fé na carta
escrita, em novembro de 1549, em Kagoshima, para os jesuitas de Goa, ndo fazendo mencao
direta aos outros dois japoneses com que ele tivera contato na india. O missionario relata que
Paulo teve pressa em converter seus amigos e parentes, pregando-lhes de dia e de noite sobre
0s preceitos cristdos. O japonés teria conseguido que sua mée, mulher e filha e outros
familiares se convertessem ao cristianismo.

Paulo de Santa Fé teria visitado o daimid ? que governava a regido. O senhor de terras

japonesas prestou-lhe muitas honras e teria feito muitas perguntas acerca dos costumes e valia

27 Shimazu Takahisa, daimyo (duque ou rei) de Satsuma, nasceu em 1514; depois de longas lutas reinou
pacificamente. Quando os portugueses descobriram o Japdo, em 1543, a primeira terra que pisaram foi a do seu
reino, na ilha de Tanegashima: ensinaram aos habitantes o uso das bombardas e desde entdo puderam comerciar
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dos portugueses. Paulo levava consigo uma imagem de Nossa Senhora, que 0s jesuitas
trouxeram ao Japdo. O senhor de terras japonesas e sua mée teriam ficados maravilhados com
a beleza da imagem (XAVIER, 2006).

Poucos dias depois que Paulo de Santa Fé esteve com o daimid, a mée do senhor de
terras teria feito um pedido especial para que construissem uma imagem igual a de Nossa
Senhora, no entanto ndo puderam atender ao pedido, pois naquela localidade ndo havia
matéria-prima para a construcdo de tal escultura. Assim, a senhora japonesa pediu que
enviassem em escrito os fundamentos da religido crista. Paulo teria se ocupado por dias em
escrever na lingua japonesa ensinamentos sobre o cristianismo (XAVIER, 2006).

A carta de Xavier (2006) nos revela que Paulo de Santa Fé contribuiu
significativamente com os jesuitas para o inicio da evangelizacdo no territorio japonés.
Conforme Ledo (2017), a propagacdo da religido cristd no territério japonés contou com a

atuacdo efetiva dos japoneses. Segundo o autor:

A historia da atuacdo cotidiana desses colaboradores na missdo japonesa
teve inicio cerca de dois anos antes da chegada dos primeiros jesuitas a
Kyushu. O primeiro contato entre Francisco Xavier e a civilizacdo nipbnica
se deu no Estreito de Malaca, quando padre foi apresentado a Anjird por um
mercador lusitano (p. 177).

Paulo de Santa Fé foi um dos japoneses que de fato prestou auxilio a Xavier, tanto
antes como durante a sua passagem pelo Japdo. O japonés teria ajudado “[...] muito o
missionario em sua obra catequizadora, servindo de intérprete e guia nas viagens pelo
territorio nipdnico” (YAMASHIRO, 1989, p. 52).

Na carta escrita em Kagoshima para os jesuitas de Goa, Xavier (2006) relata sua
intencdo de partir para a cidade japonesa de Miyako®. O missionario relata o que Ihe
informaram sobre o centro urbano nipdnico: “Grandes coisas nos dizem daquela cidade,
afirmando-nos que passa de 90.000 casas, e que ha uma grande universidade de estudantes
nela que tem dentro cinco colégios principais, e tem mais de 200 casas de bonzos” [...]
(XAVIER, 2006, p. 528).

O jesuita tinha por objetivo se encontrar com o Imperador do Japdo que vivia em
Miyako. Xavier (2006) acreditava que o soberano nipdnico era amigo do Imperador da China,

e se 0s jesuitas conquistassem a amizade do Imperador japonés, asseguraria a passagem dos

nos seus portos. Em 1556, ocupou Shimazu a provincia vizinha de Osumi. Morreu em 1571 (PAPINOT, 1909, p.
569; SCHURHAMMER, p. 66-67 apud BAPTISTA, 2006, p. 521).
%8 Atual cidade de Ky6to (centro sul do Jap&o).
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missiondrios que tivessem, por intencdo, atuar na China. Esse interesse do jesuita pelo
soboreno japonés ndo é algo incomum para os evangelizadores cristdos, como afirma Costa
(2004) a tatica dos jesuitas

[...] se pautou, desde o inicio e nos diferentes tipos de trabalho, numa
aproximacao, sempre a mais estreita possivel, com os mandatarios nacionais
e locais. N&o € sem razdo que inimeros jesuitas se tornaram confessores de
reis e de principes em varios paises europeus. A expectiva de Xavier era
exatamente ter a autorizacdo do Rei Japonés para evangelizar naquelas
terras, pois, ao ter o dito aval, teria com certeza o trabalho abreviado, na
medida em que muitas pessoas teriam convertido a partir da indicagéo real
(p. 173).

N&o temos conhecimento acerca desta suposta amizade entre os imperadores da China
e do Japao. Na época em que Francisco Xavier fizera sua incursdo pelo arquipélago japonés, o
Império Chinés havia cortado as relagbes comercias com o pais nipdnico por conta das
investidas de piratas japoneses na costa Chinesa. Diferentemente do que Xavier evidencia na
carta acreditamos que o Imperador do Japdo teria pouca possibilidade de favorecer a causa
dos missionarios catolicos no territorio chinés.

No periodo em que Francisco Xavier visitou o territério japonés, o Imperador do Japao
era Go-Nara-Tennd. “Centésimo quinto imperador (principe Tomohito, 1497<1527-1557),
filho e sucessor de Go-Kashiwabara Tennd. Foi sucedido por Ogimachi Tennd” (FREDERIC,
2008, p. 344).

No contexto da Sengoku Jidai (Epoca de Paises em Guerra), o imperador japonés no
possuia mais poder politico significativo. E interessante ressaltar que, em 1549, apds ter
passado alguns meses no territorio nipdnico, 0 jesuita ainda ndo tinha conhecimento da
ingovernabilidade do soberano japonés.

Existe um elemento recorrente na carta escrita por Xavier em Kagoshima, no més de
novembro de 1549, para os jesuitas de Goa, em que o missionario da grande destaque aos
representantes das religides japonesas, os denominados bonzos. Na continuidade do nosso
estudo, faremos um breve contexto sobre as religides que eram tradicionais no Japéo antes da
chegada dos portugueses no século XVI e discorreremos sobre o contato inicial de Francisco

Xavier com 0s bonzos.

3.4 AS RELIGIOES JAPONESAS E OS BONZOS

Anteriormente, abordamos as primeiras impressdes de Francisco Xavier (2006) em
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relacdo aos monges, 0s bonzos. Julgamos ser necessario tracar um panorama sobre as
religides que por séculos se difundiram no pais nipdnico, para assim analisarmos de forma
mais adequada a concepcdo do missionario catolico diante das religides que eram tradicionais
no Japdo, antes da introducdo do cristianismo.

Segundo Pedro Augusto Pimenta (2013), o “[...] xintoismo é considerado a primeira
“religido japonesa”. #® Desde a antiguidade, o Xintoismo constitui um culto animista que
considera algumas dadivas como a riqueza, a felicidade e a saude, sinais de protecdo dos
Kamis” (p. 79). As praticas religiosas originarias do Japao receberam o nome de xintoismo
para se diferenciarem da religido budista que fora introduzida no territorio nipénico no século
V1 d.C. (YUSA, 2002).

A palavra Kami possui diferentes significados, ela:

Pode referir-se aos espiritos da natureza — montanhas, rios, arvores, rochas e
oceano — todos concebidos para estarem vivos e serem sagrados. Pode ainda
referir-se a divindade que vive nesses objectos naturais, ou até a um poder
sobrenatural, um espirito colectivo e ancestral que protege um cla (primeira
unidade social japonesa). O espirito Kami pode encarnar em certos
individuos — corajosos, invulgares ou dotados — podem estes ser deificados
como Kami vivos (YUSA, 2002, p. 19).

Entre os Kami o mais relevante é denominado Amaterasu, pois ele é tido como
ancestral do Imperador do Japdo®. Amaterasu pode ser visto dentro de uma concepgéo
ocidental como um Kami que possui uma liga¢do com o Sol. Outro motivo que tornou o Kami
mais significativo foi o fato dele ser apontado como um dos grandes defensores da agricultura
(CARNEIRO, 2013).

Sasaki (2011) relata sobre o diferencial da idealizacdo dos Kami em comparativo a
outras divindades de outras religides:

Os deuses xintoistas nunca foram concebidos como absolutos ou
transcendentes em relagdo ao homem e ao mundo. Ao contrério, sempre se
assumiu que ha uma continuidade significativa entre o kami (divindade) e o
homem. Em grande contraste com a dicotomia simbolica entre o criador e a

% Pedro Augusto Pimenta (2013) salienta que as crengas niponicas ndo tém o mesmo carater proselitista e
messianico da religido catdlica por isso é complexo enquadra-las ao que é definido como religido no ocidente
cristdo. O autor aborda o conceito de religiao de acordo com o contexto japonés “como um conjunto de crengas,
simbolos, ritos e regras de sociabilidade [...]” (p. 78)

*® No Japo, no século VII, se originou um movimento religioso-ideolégico que buscaria apontar a familia
imperial como procedentes da divindade xintoista Amaterasu, os soberanos japoneses seriam “[...] descritos
pelos poetas da corte como Kami vivos. Esta associacdo entre a familia imperial e a mitologia xintoista
transformar-se-ia na ideologia central do nacionalismo japonés. [...]” (YUSA, 2002, p. 64).
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criagcdo nas religides monoteistas, a relacdo entre o kami (divindade) e o
homem é simbolizado pelo termo $3-Foyako (pais e filhos), uma expressdo
para a relagéo entre os ancestrais e os descendentes (p. 4-5).

Michiko Yusa (2002) se utiliza do fragmento de um texto redigido por um erudito
japonés denominado Motoori Norinaga (1730-1801) que define os Kami como divindades
que possuem certa ambiguidade, ndo sendo absolutamente bons ou maus.

Na pratica xintoista, estd subentendido “[...] o reconhecimento de que as forcas da
natureza sdo simultaneamente construtivas e destrutivas e que a vida implica em harmonia e
conflito, paz e guerra. O dominio dos espiritos extraordindrios situa-se para além dos
conceitos humanos de moralidade” (YUSA, 2002, p. 20).

Como ¢ observado por Kenneth Henshall (2018), os mitos que ddo base a cultura
japonesa se diferem das lendas de outras civilizagdes do mundo por ndo possuirem um juizo
moral. Algumas agdes implicam puni¢Ges na mitologia niponica, mas sem julgamentos
morais.

Sasaki (2011) relata, em seu trabalho, que a

[...] ideia de pecado original encontrada no Cristianismo ndo existe no
Xintoismo. No japonés antigo, FEtsumi (o mal, pecado, crime, ofensa, culpa)
era uma nogdo que incluia ndo apenas transgressdes morais, mas também
desastres naturais, desfiguracdo fisica e doengas. O mal era essencialmente
poluicdo ou sujeira, seja fisica ou espiritual, enquanto a bondade era
identificada com pureza. O homem era considerado originalmente limpo. O
mal era uma entidade negativa que poderia e deveria ser removido com
rituais de purificacdo (F2mk misogi harae ou Kiifoharae). Essa reveréncia a
pureza no Xintoismo antigo, embora mais tarde tenha sido combinada com
ideias budistas e confucionistas, continua sendo um elemento significativo
na religido e na cultura japonesa. 1sso se manifesta ndo apenas na religido e
moralidade, mas também na arte e na arquitetura, assim como em muitas
outras dimensdes da vida japonesa (p. 5-6).

A crenca xintoista se manteria presente no decorrer dos séculos no Japdo. Mesmo com
a difusdo do budismo, do confucionismo ou com a propagacdo de conceitos do cristianismo
no territério japonés, [...] o xintoismo manteve seu lugar dentro dos sistemas simbolico-
religiosos do Japao” (PIMENTA, 2013, p. 81). O autor discorre sobre um dos fatores que

condicionaram a continuidade do Xintoismo no Japao:

Um dos motivos que auxiliaram no enraizamento dos principios xintoistas e
da adoracdo aos Kamis sdo os eventos ocorridos durante as tentativas de
dominio por parte do império chinés, governado pela dinastia mongol Yuan.
A derrota, gracas a uma oportuna atividade ciclénica, da frota de juncos
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enviada para o arquipélago ajudaria a propagar a ideia de que o Japao seria
uma regido protegida pelos deuses (Kami) que enviariam ventos (Kases)
para defenderem o arquipélago dos invasores (PIMENTA, 2013, p. 81).

Somente no século XIII, o xintoismo se tornou uma doutrina mais organizada. Neste
periodo, com a criagdo de trés distintas escolas xintoistas “[...] que se verificou a possibilidade
de falar em sua fundamentagdo como uma institui¢ao mais coesa” (KASAHARA, 2004 apud
CARNEIRO, 2013, p. 26).

Yusa (2002) afirma que todas as cidades e aldeias do pais nip6nico possuem um
santuario Xintoista (jinja) sendo que o mais importante de todos é denominado Isé. Para
muitos nipdnicos seria uma obrigagdo moral ir a0 menos uma vez durante a vida neste
santuario Xintoista. Isto demonstra a influéncia que a crenca xintoista possui na sociedade
japonesa equiparando-se com a relevancia que a crenca cristd tem em alguns paises
ocidentais.

Sasaki (2011) retrata, com base no trabalho de Ichiri Hori (1981), as quatro formas

esséncias que o0 Xintoismo possui na contemporaneidade:

[1] O Xintoismo da familia imperial £ Z=f#3& (koshitsu shinto) — é centrado
nos rituais para o0s espiritos dos ancestrais imperiais e praticado nas
instituicGes imperiais. Distingue-se de outras formas de Xintoismo, em parte
porque esses ritos sdo feitos pelo imperador e em parte porque mantém os
estilos mais arcaicos dos cultos xintoistas. Essa forma de Xintoismo néo é
aberta ao publico em geral. [2] O Xintoismo de santuarios £t %85 (jinja
shinto) — um santuario xintoista 8%t (jinja) é construido para cultuar uma
divindade em um lugar sagrado, considerado a morada de um f#kami.
Geralmente eles se localizam em meio a natureza e assim, pode-se dizer que
ao longo dos séculos, o0 povo japonés experimentou um profundo senso de
comunhdo com os deuses. As construces desses santuarios geralmente
aludem a simplicidade e a naturalidade, como o torii & /& que é o portal
xintoista que indica a entrada ou a proximidade de um santuario. [3] O
Xintoismo enquanto seita ik #1& (kyoha shinto) — as seitas xintoistas se
referem a treze grupos religiosos que passaram a existir no final do periodo
Edo TR (1600 a 1868) e inicio da era Meiji BA;ARF (1868 a 1912).
[4] E o Xintoismo popular EfE##1& (minkan shinto) — é caracterizado ndo
apenas pelo sistema de crengas mais geral, mas também pela importancia
dos rituais e festivais %Y (matsuri) realizados em nome dos ## kami
(divindades) (p. 6-7).

No prosseguimento, discorreremos sobre a introducdo do budismo no Japdo. Ronan

Alves Pereira (2006) afirma em seu trabalho sobre a difusdo da crenca budista no Oriente:

O Budismo originou-se na India no século V a.C. a partir dos ensinamentos
do Buda historico, Siddharta Gautama. Nos séculos seguintes, a doutrina e a
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préatica budista propagaram-se por outros paises através de duas correntes
principais —Mahayana e Theravada—, que se distinguiam pela énfase em
diferentes escrituras e praticas. A corrente Mahayana (—O Grande Veiculo
ou Ensinamentol) se espalhou na dire¢do norte, por paises como Tibete,
China, Vietnd, Coréia e Japdo. A corrente Theravada (—Escola dos Ancidos
ou Mongesl; também conhecida como —Hinayanal ou —O Pequeno
Veiculo ou Ensinamentol), pelo Sri-Lanka (ex-Ceildo), Mianmar (ex-
Birmania), Tailandia e outros paises da Asia do Sul (p. 2).

Na Asia, a religido budista foi adotada pelos governantes chineses no primeiro século
d.C. e foi difundida na Coreia no século 1V. As condic¢Ges da incorporacdo do budismo, no
Japdo, estdo relacionadas ao contexto politico da Asia Oriental, nos séculos V e VI. Neste
periodo, o territdrio coreano era dividido em trés reinos denominados de Paekche, Koguryo e
Silia e, cada um deles tinha ligagdes com os Impérios chinés e japonés (YUSA, 2002).

Por meio desse contato entre as na¢Ges asiaticas que os preceitos budistas passaram a
ser transmitidos no Japdo no século VI d.C. Uma importante familia aristocratica japonesa
denominada Soga contribuiu para a difusdao da religido budista no territério japonés. Por
intermédio dessa familia, o primeiro templo budista foi construido no pais nipénico (YUSA,
2002).

O imperador Yomei (585-587) foi o primeiro governante japonés a abracar tanto a
religido budista como a xintoista. Durante o enraizamento da religido oriental no pais
nipOnico reinos coreanos enviariam ao ““[...] Japdo monges e monjas budistas, arquitectos para
desenhar templos, escultores das imagens de Buda e vérios técnicos e engenheiros” (YUSA,
2002, p. 35).

Yusa (2002) discorre sobre o que havia de atrativo na crenca budista para os lideres do

Oriente asiatico:

Nos paises do Oriente asiatico, 0 Budismo espalhou-se de cima para baixo,
dos reis e imperadores para 0 povo. O que atraia principalmente o0s
governantes era o ideal do “rei que faz girar a roda” (cakravartin), o
governante ideal budista. O Budismo ensinava que o reinado de um
governante benevolente tornaria manifesto o paraiso na terra e este
importante conceito acrescentava legitimidade a esse governo. Mas ainda,
acreditava-se que o Budismo protegeria 0s paises governados por reis
piedosos (p. 37).

O alastramento do budismo, no século VI, teve um impacto sobre a sociedade
japonesa, mas a crenca budista ndo destruiu completamente os fundamentos religiosos que

eram originarios do Japédo. O culto a natureza sobre qual se apoia a crenga xintoista continuou
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enraizado na mente dos nipdnicos. O poder da tradicdo recorrente no pais asiatico evitou o
desaparecimento da adoragdo aos Kamis que eram profundamente relacionados a mitologia da
constituicdo da patria japonesa (YAMASHIRO, 1986).

Pimenta (2013) apresenta o contexto religioso, no Japdo, depois da propagacdo do

budismo

[...] o panorama religioso do Japdo era consideravelmente fragmentado e
heterogéneo. O budismo e o xintoismo dividiam espacos na espiritualidade
da populacdo junto com elemento de outras praticas diversas como o
confucionismo e o taocismo. O proprio budismo ndo se mostrava homogéneo,
sendo fragmentado em diversas seitas [...] (p. 88).

A ligacdo entre a crenca xintoista e a religido budista, no Japdo, “[..] foi por vezes
cordial, outras antagonica. Porém, a partir de meados do periodo Heian estas duas religides
fundiram-se — fendbmeno conhecido como shinbutsu shugo (literalmente), convergéncia do
xintoismo e do Budismo” (YUSA, 2002, p. 62, grifo do autor).

José Yamashiro (1989) comenta que 0s japoneses tém [...] “uma grande capacidade de
introduzir e assimilar frutos de culturas estrangeiras, adaptando-os as condic¢des peculiares do
pais” (p. 23).

No que se refere ao budismo, determinados aspectos das tradi¢des religiosas do Japéo
seriam incorporadas a religido budista e os Kamis que eram as divindades originarias da
crenca xintoista seriam mesclados ao budismo. No século X se difundiria no Japéo a teoria da
manifestacdo da esséncia na qual os Kamis seriam identificados como expressdes do cerne de
Buda. A deusa japonesa do sol, Amaterasu, por exemplo, passaria a ser considerada [...]
“como uma manifestacdo de Mahavairochana, Buda do Sol” [...] (TSUNODA, 1971 apud
YUSA, 2002, p. 63). Séculos depois, surgiria um movimento contrario a teoria da
manifestacdo da esséncia e nipbnicos passariam a colocar as divindades xintoistas num
patamar acima de Budas ocorrendo uma alteragdo no equilibrio entre as religides budistas e
Xintoistas (YUSA, 2002).

Ronan Alves Pereira (2006) discorre sobre os aspectos culturais da China que teriam
sido introduzidos no territdrio nipénico com a implementacdo da religido budista, como a

escrita chinesa que foi

[..] introduzida concomitantemente com o Budismo. Os templos foram, até a
época moderna, centros religiosos, artisticos e educacionais. Até o governo
Meiji (1868-1912) instituir um sistema publico de ensino, a maioria das
escolas primérias estava associada aos templos budistas (terakoya). Agéncias
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e agentes do Budismo disseminaram no pais técnicas de impressdo e
artisticas  (pintura, ceramica, escultura, jardinagem, etc.), estilos
arquitetdnicos, uso de almanaques, rudimentos de medicina chinesa, costume
de beber cha... e a lista poderia se estender ainda mais (p. 4).

Esta difusdo de elementos chineses para o Japdo, descrita pelo autor € relevante, pois,
como veremos posteriormente nesta pesquisa, Francisco Xavier demonstraria seu interesse em
evangelizar na China, depois que compreendeu que aspectos da religiosidade niponica eram
provenientes do Império Chinés.

Além do xintoismo e do budismo gostariamos de destacar outra doutrina que teve
grande influéncia na cultura japonesa: o confucionismo. Este € um conjunto de ideias e
valores politicos-sociais do pensador chinés Conftcio que foi “[...] provavelmente transmitido
ao Japdo por intermédio da Coreia, no século VI [...]” (FREDERIC, 2008, p. 195).

Alexandre Fontoura Dos Santos (2011) afirma, com base no trabalho de Granet (1997)

sobre os principios do confucionismo:

Resumidamente, seus principais preceitos estavam em torno da virtude
suprema, ou Jen, que seria um sentimento ativo de dignidade humana, que
englobariam o humanitarismo e a benevoléncia. Por isso destacava a
importancia dos cargos publicos e, mais ainda, dos governantes, que
deveriam buscar uma retiddo de comportamento proporcional a seu poder, ja
que suas acgles fariam bem ou mal a um grande nimero de pessoas
(GRANET, 1997, p. 289 apud SANTOS, 2011, p. 23).

Santos (2011) relata que o pensador Chinés Conflcio indicava o melhoramento
interior como fundamental para um governante. “Se este for sincero, o aperfeicoamento sera
inevitavel, ja que seu contato exterior (com o povo) exigird a sabedoria que ele sé
disponibilizard mediante um controle (e crescimento) interior” (p. 25).

Sasaki (2011) menciona como o confucionismo por influéncia da China era integrado

no Japao:

Tradicionalmente é dito que o Confucionismo chegou ao Japdo através da
Coreia durante a segunda metade do século V. Contudo, até pelo menos o
final do século VI, o Japdo comegou a enviar delegacBes ao continente
chinés para estudar a sua cultura com intuito de aprender e emular. Nessa
conjuntura, o Japdo ainda estava no processo de mudanca de uma ordem
social baseada na relativa autonomia dos diversos clas para uma sociedade
organizada e consolidada em torno da familia imperial. Consequentemente,
os lideres politicos japoneses viam a China como um modelo, pelo seu
sistema de governo com o poder centralizado nas maos do imperador e 0
Confucionismo como um corpo de pensamento que apoiava e legitimava
esse sistema (p. 15).
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Assim como a religido budista, o confucionismo nédo transformou apenas o Japé&o, mas
no seu processo de incorporacdo foi se modificando, tornando-se gradativamente e
essencialmente diferenciado do que era no territorio chinés. No decorrer do periodo, Edo ou
Tokugawa (1603-1868) se tormou o que pode ser denominado como confucionismo nipénico,
0 qual passou a ter preponderancia (SASAKI, 2011).

De acordo com Sasaki (2011), no comeco do periodo Edo foi adotado de maneira
oficial no arquipélago japonés o que é denominado de neo-confucionismo que foi a base
ideologica do regime politico que se estabeleceu no territorio nipdnico nesta época. A autora
menciona que multiplos “[...] estudiosos e pensadores confucionistas apareceram e 0s
preceitos morais confucionistas comegaram a penetrar na vida das pessoas comuns. Foi, nessa
situacdo que o Confucionismo, sendo naturalizado, assumiu caracteristicas distintas no Japao”
(SASAKI, 2011, p. 17).

Anteriormente, foi citada uma passagem da obra de José Yamashiro (1989) em que o
autor menciona a capacidade dos nipdonicos de absorver aspectos culturais estrangeiros
moldando-os de acordo com a realidade japonesa. Pelo que foi exposto acima, o
confucionismo se enquadra no que é mencionado pelo pesquisador brasileiro, ja que era uma
forma de pensamento proveniente da China que acabou se modificando ao ser incorporado a
cultura nipénica. Considerando a aptiddo dos japoneses de assimilar aspectos culturais
estrangeiros, fomos levados a ponderar que para o cristianismo ser introduzido de forma
eficiente também necessitava ser mesclado aos padrdos culturais que eram provenientes no
Japéo.

Como seria de esperar de um missiondrio catdlico do impeto de Xavier, o olhar do
jesuita em relacdo aos monges nipdnicos era extremamente pejorativo. Boxer (2007) comenta
que entre 1440 e 1770, praticamente a totalidade dos fiéis catdlicos acreditavam que a Biblia
Sagrada era a base para a doutrina da Igreja, “[...] era uma obra de inspiracdo divina e de
validade universal, em todas as épocas, em todos os lugares e para todos os povos” (p. 11).

Neste contexto, seria inverossimil um missionario catélico, do século XVI, aceitar
homens que disseminassem ensinamentos diferentes aos do cristianismo, por isto ndo é
surpreendente que Francisco Xavier tivesse um olhar critico sobre os homens e mulheres que
transmitiam as diferentes formas de religiosidade que eram caracteristicas do Jap@o. Contudo,
acreditamos que existem outros fatores que condicionaram a visao negativa de Xavier sobre
0s bonzos. Assim torna-se necessario expor a primeira descri¢do do jesuita sobre os religiosos

japoneses, apds contato do missionario com os bonzos em Kagoshima em 1549:
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Menos pecados acho entre os seculares, e mais obedientes os vejo a razéo,
do que sdo os que eles c& tém por Padres e que eles chamam bonzos. Estes
sdo inclinados a pecados que a natureza aborrece e eles o confessam e néo o
negam: é tdo publico e manifesto a todos, assim homens como mulheres,
pequenos e grandes, que por estar em muito costume, ndo o estranham nem
Ihe tém aborrecimento. Folgam muito, 0s que ndo sdo bonzos, em ouvir-nos
repreender aquele abominavel pecado, parecendo-lhes que temos muita
razdo em dizer qudo maus sdo e quanto a Deus ofendem os que tal pecado
fazem. Aos bonzos, muitas vezes dizemos que ndo fagam pecados téo feios.
Mas a eles, tudo o que Ihes dizemos lhes cai em graca, porque disso se riem
e ndo tém vergonha nenhuma de ouvir repreensdes de pecado tdo feio. Tém
estes bonzos nos seus mosteiros muitos meninos, filhos de fidalgos, a quem
ensinam a ler e escrever e com estes cometem as suas maldades. Esta este
pecado tanto em costume que, ainda que a todos pareca mal, ndo o
estranham (XAVIER, 2006, p. 511).

Fica evidente por esta passagem que o jesuita considerava que o comportamento do
povo japonés era superior aos dos representantes das religibes nipdnicas. Xavier via 0
comportamento dos bonzos como pecaminoso, porém, o missionario nao deixa claro sobre o
que ele considerava como condenavel em relagdo aos monges japoneses.

No primeiro capitulo, destacamos o escrito do explorador portugués Jorge Alvares, em
1548, no qual ele relatava o que havia presenciado durante a sua estadia no Japdo. Um dos
fragmentos deste documento ajuda-nos a entender o que Xavier se referia em relacdo a
conduta dos bonzos. Jorge Alvares (1907) aponta a préatica dos bonzos, que consiste em usar
“[...] a sodomya com 0s mo¢os g emsyn&o e ndo he tachado e jeral [...]” (ALVARES, 1907, p.
60-61).

Segundo o relatério de Alvares, os bonzos seriam adeptos da sodomia, mantinham
relacGes homossexuais com o0s jovens que educavam em seus mosteiros. Além de se opor aos
monges, por conta de sua religiosidade, o missiondrio Francisco Xavier repudiava 0s
religiosos nipdnicos por conta da sua sexualidade, j& que tais praticas homossexuais eram
consideradas como pecado mortal pelos padres cristaos.

Ainda no que se refere ao comportamento dos monges japoneses, Xavier (2006) relata,
sobre os bonzos®, que andavam com uma vestimenta semelhante & de frades, de habitos
pardos. Estes bonzos tinham por costume a cada trés ou quatro dias rasparem a cabeca e a

face, e viviam com mulheres da mesma ordem religiosa a que faziam parte. O jesuita relata

%!Na obra O Jap#o - Dicionario e Civilizagdo Louis Frédéric (2008) faz mengao a uma seita budista denominada
Jédo Shin-shli ou “nova seita da Terra pura” que teria sido criada em 1224. Na génese desta seita budista os
religiosos eram encorajados a constituir familias, com isto eles visavam diminuir as diferengas existentes entre a
camada populacional e o clero nipénico. N&o temos conhecimento se 0 matrimdnio era algo recorrente a outras
seitas budistas ou mesmo xintoistas no Japéo.
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que o0 povo japonés ndo tinha boa impressdo em relagdo a estes bonzos, pois ndo viam com
bons olhos o convivio dos monges com mulheres nos mosteiros onde residiam, pois, estas
monjas engravidavam.

Durante sua passagem por Kagoshima, Xavier teria percebido a influéncia que os
bonzos possuiam na sociedade japonesa. Mesmo antes de partir para o Japdo, Paulo de Santa
Fé informara ao missionario sobre o poder dos monges nip6nicos no Japdo. A carta de Xavier
dirigida aos jesuitas de Goa nos revela que o europeu teria se surpreendido com o fato dos
religiosos japoneses terem um grande grau de respeitabilidade diante do povo japonés, apesar
do comportamento relativamente libertino. Mesmo que Francisco Xavier se opusesse
fortemente aos religiosos, o missionario catdlico teve por intencdo durante a sua passagem
pelo Japdo, interagir com os bonzos. Na carta escrita, em novembro de 1549, na cidade de
Kagoshima, para os jesuitas de Goa, ele relatou as conversas que tivera com 0s mais sabios
entre os bonzos, principalmente com um monge muito respeitado entre 0s japoneses por conta
de sua sabedoria. O bonzo possuia mais de oitenta anos e chamava-se Ninjitsu, que na lingua
japonesava significa “coracdo de verdade”. Xavier (2006) faz mencdo aos debates®
teoldgicos que tivera com este bonzo.

Esta relacdo amigavel que se formou entre o jesuita e 0 monge é importante para o
nosso estudo, pois revela que Xavier, mesmo sendo um missionario fervoroso que negava
qualquer forma de crenca fora da cristd, ainda esteve aberto a debater com os religiosos
japoneses. No entanto, tal postura poderia fazer parte da tatica de evangelizacdo dos jesuitas,
ja que para contradizer os bonzos seria necessario que o0s evangelizadores europeus se
informassem sobre as praticas exercidas por eles.

Os religiosos japoneses ndo teriam sido hostis com os jesuitas, isto se evidencia por

uma passagem da carta de Xavier:

Todos, assim leigos como bonzos, gostam muito de nds e espantam-se de
grande maneira em ver como viemos de terras tdo longe, como é de Portugal
ao Japdo, que sdo mais de seis mil léguas, somente para falar das coisas de
Deus e de como as gentes hdo-de salvar as suas almas crendo em Jesus
Cristo, dizendo que isto a que viemos a estas terras é coisa mandada por
Deus (XAVIER, 2006, p. 513).

*2 Jorge Henrique Cardoso Le&o (2018) tendo como referéncia o trabalho de Helmut Feldmann (2013) salienta
um aspecto curioso no contato entre o padre jesuita e 0 monge denominado Ninjitsu. Ndo é feita a mengdo a
Paulo de Santa Fé ou a qualquer outro ajudante ou intérprete nipdnico que poderia ter auxiliado o clérigo a lidar
com as problematicas da lingua japonesa. O conteldo do debate entre os dois religiosos seria “rebuscado e
filosofico de mais para quem ainda tinha pouca experiéncia com a lingua, com a liturgia e com a religiosidade
japonesa” (p. 185). Ledo (2018) menciona que Feldmann chegaria a questionar se estes debates chegaram a
ocorrer de fato, e se ndo eram extrapola¢des recorrentes da oratoria jesuita no século XVI.
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Esta aparente cordialidade dos bonzos nédo seria duradoura. Originou-se com o passar
do tempo um antagonismo entre os religiosos japoneses e 0s europeus. Conforme menciona
Yamashiro (1989), aos poucos, 0s japoneses passariam a compreender mais a doutrina crista e
surgiriam ““[...] atritos e conflitos em consequéncia do ataque dos missionarios ao budismo e
ao clero budista” (p. 53). O proprio Xavier (2006) acreditava que ndo demoraria para que 0S

monges se opusessem contra oS jesuitas:

S8o muitos bonzos e as casas sdo muito pobres de rendas. [Ora], por esta
continua abstinéncia que fazem, e porgue nao tém convivio com mulheres —
principalmente os que andam vestidos de negro como clérigos — sob pena de
perderem a vida, e por saberem contar algumas histdrias ou, para melhor
dizer, fabulas das coisas em que creem, por esta causa me parece que 0s tém
em muita veneracdo. [Portanto] ndo tardara muito, por serem eles e nos tao
contrarios nas opinides de sentir de Deus e de como se hdo-de salvar as
pessoas, sermos deles muito perseguidos mais que de palavras (p. 525).

Na concepcdo do missionario, 0 povo japonés ndo perseguiria 0s jesuitas. Se isto
ocorresse, seria por influéncia dos bonzos que eram respeitados na sociedade japonesa. Como
fica evidente na carta escrita, em 1549, na cidade de Kagoshima, para os jesuitas de Goa,
Xavier (2006), ao se referir aos bonzos, d& mais énfase as atitudes imorais dos monges do que
propriamente as crencas que estes religiosos difundiam no Japéo.

Em apenas uma passagem, o jesuita faz mencéo as religides nipdnicas: “Ndo adoram
idolos em figuras de alimarias: a maior parte deles cré em homens antigos que, segundo o que
tenho alcangado, eram homens que viviam como fil6sofos. Muitos destes adoram o sol e
outros a lua” (XAVIER, 2006, p. 511-512).

Na continuidade, discorreremos sobre as trés cartas redigidas em cinco de novembro
de 1549, por Francisco Xavier, em Kagoshima. Duas destas foram escritas para os padres
Paulo Camerino e Padre Anténio Gomes que se encontravam em Goa e a terceira carta era

voltada para D. Pedro da Silva que era o capitdo de Malaca.
3.5 CARTAS REDIGIDAS EM KAGOSHIMA
Conforme afirmamos anteriormente, no periodo em que Xavier esteve no Japdo, foram

escritas cinco cartas por ele, todas na mesma data. Uma das cartas ja foi analisada, e a outra,®®

refere-se a uma breve nota em que o jesuita convoca trés clérigos para viajarem para o0 Japéo.

%Discorremos sobre esta carta na pagina 62.
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Das cinco cartas escritas por Xavier em Kagoshima, uma delas foi destinada ao padre
Paulo Camerino que se encontrava em Goa (XAVIER, 2006, p. 535-538). Nessa breve carta,

0 jesuita recomenda a Camerino a instrucdo de asiaticos:

Trabalhai muito de ensinar e doutrinar nesse colégio mogos chinas e japdes
sobre todos, olhando muito por eles em espirito. Que saibam ler e escrever e
falar em portugués, para serem topazes* dos Padres que, prazendo a Deus
Nosso Senhor, antes de muitos anos, virdo para o Japdo e para a China. E
gue, em nenhuma outra parte das que estdo descobertas, me parece que se
pode fazer tanto fruto, nem vir a perpetuar-se a Companhia, como nestas: na
China e Japdo. Por isso vos encomendo muito os chinas e os japdes
(XAVIER, 2006, p. 535).

E relevante que Xavier destaque a importancia da doutrinacdo, tanto dos chineses
como dos japoneses, para eles auxiliarem os evangelizadores em suas missdes. O missionario
demonstrava que a religido crista teria grande futuro no Extremo Oriente.

Como mencionamos anteriormente, com base no trabalho de Jorge Henrique Cardoso
Ledo (2017), a difusdo do cristianismo no Japdo teve a participacdo efetiva de nipénicos que
auxiliaram os jesuitas. As experiéncias que Xavier tivera com Paulo de Santa Fé demonstrava
a relevancia da atuacdo dos nativos japoneses no processo de evangelizacdo, por isto ndo é
surpreendente que o jesuita evidencie este fato num fragmento da correspondéncia.

Na carta escrita ao padre Paulo Camerino, Xavier (2006) faz mencéo a dois bonzos

que partiriam do Jap&o com destino a Malaca:

Se ai forem dois bonzos, que este ano vao a Malaca, trabalhai muito com
eles em os agasalhar com o0s portugueses, olhando muito por eles,
mostrando-lhes muito amor, como eu fazia a Paulo quando ai estava. E que é
gente que s6 por amor se quer levar: ndo entreis em nenhuns rigores com
eles (p. 537).

O missionario faz referéncia a esses monges japoneses nas outras missivas escritas em
novembro de 1549, em Kagoshima. Na carta em que o missionario se dirige aos membros da
Companhia de Jesus, que se localizavam em Goa, menciona os dois religiosos niponicos:
“Neste ano vio dois bonzos a India — 0s quais estiveram nas universidades de Bandu e Meaco

— e com eles muitos japoneses a investigar as coisas da nossa Lei” (XAVIER, 2006, p. 530).

3 Topazes seriam intérpretes da india que auxiliavam os membros da Companhia de Jesus e 0s portugueses.
(LEAO, 2017).
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Em uma missiva destinada “Ao padre Anténio Gomes®>”

, que se encontra em Goa (XAVIER,
2006, p. 539-544), o missionario recomenda que 0s japoneses tenham um tratamento digno no
territério indiano. N@o temos conhecimento se estes bonzos teriam, de fato, partido do Japéo
para a india.

Marli Delmbnico de Aradjo Futata (2018) cita, em sua pesquisa, uma passagem de
uma das cartas de Xavier, escrita em 1552, para o padre Simdo Rodrigues em que o
missionario menciona que teria tentado levar do territorio nipdnico bonzos para Portugal, mas
que os religiosos japoneses teriam se recusado partir da sua terra natal. Acreditamos que,
nesta carta, o missionario ndo estava se referindo aos bonzos mencionados nas cartas escritas
em 1549, pois existe uma diferenca considerdvel de tempo entre as missivas, mas isto
demonstra que o jesuita tentou, por mais de uma vez, levar religiosos nipdnicos para o
estrangeiro.

Em outra carta escrita em 1549 pelo jesuita a “D. Pedro da Silva” (XAVIER, 2006,

545-548), ele menciona ao capitdo portugués sobre a ida de japoneses para Malaca:

Al vdo muitos japoneses®, pelas boas novas que Paulo ca semeia das muitas
virtudes dos portugueses. A Vossa Mercé, pelo muito que deve a Deus e a
fidalguia deles, Ihe peco muito que lhes faga honra, mandando-os agasalhar
em casas de portugueses ricos e abastados: para que lhes facam honra e
gasalhado e dai voltem cristdos, dizendo tanto bem dos portugueses como
diz Paulo (XAVIER, 2006, p. 547-548).

Nesta passagem, o missionario catolico ndo faz mencgéo aos bonzos, ou seja, 0 jesuita
ndo planejava apenas o envio de religiosos nipdnicos para o estrangeiro. José Yamashiro
(1989), com base no trabalho do prof. Kiichi Matsuda (1982), discorre sobre como se deu a

recepcdo dos japoneses que partiram para Malaca:

Gracas a recomendacdo de Xavier, os estudantes nipbnicos tiveram uma
calorosa recepcdo em Malaca, onde chegaram em abril de 1550.
Hospedaram-se na casa de um cristdo chinés e foram recebidos pelo
comandante militar portugués e outras autoridades. E receberam o batismo
numa imponente cerimdnia realizadas numa igreja. Entretanto, pouco depois,
trés deles regressaram ao Japdo e um permaneceu em Malaca (p. 56).

Como fica evidente, o plano de enviar nipdnicos a Malaca teria tido algum éxito, ja

que os japoneses teriam conseguido chegar a salvo na localidade oriental, sendo bem

** O padre Anténio Gomes era o reitor do Colégio Jesuita de S&o Paulo, localizado em Goa.
*® Nesta passagem Xavier da a entender que uma grande comitiva acompanharia os bonzos em sua viagem. Mas,
segundo Batista (2006), apenas quatro japoneses chegariam a Malaca.
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recebidos, tal como Xavier visava que ocorresse. Esta ndo foi a Unica tentativa de Xavier
enviar japoneses a territérios sob o dominio europeu para aprenderem mais sobre as
especificidades da cultura e religiosidade ocidentais, isso se repetiria anos depois.
Discorreremos mais sobre este fato no proximo capitulo.

Nas cartas que Xavier (2006) dirigiu ao padre Antonio Gomes, que se encontrava no
territorio indiano, e a D. Pedro da Silva, que residia em Malaca, identificamos uma
informacdo que julgamos ser pertinente em relacdo a atuacdo dos jesuitas no territorio
japonés, informacdo esta que envolve sua relagdo com os mercadores portugueses que partiam
para comercializar no Oriente. Nestas cartas, Xavier (2006) relata sobre uma cidade japonesa
denominada Sakai que possuia um grande porto e nela igualmente havia muitos comerciantes
ricos, pois ali existia mais ouro e prata do que em qualquer outra parte do territério japonés. O
missionario expde que por experiéncia adquirida na India, as autoridades e mercadores de
Goa ndo enviariam um navio com padres sem existir interesses comerciais envolvidos, por

isso ele promete riqueza aos tripulantes da embarcacio que trouxessem os clérigos®”:

Ganhara [aqui] muita prata e ouro, quem trouxer os Padres, se trouxer as
mercadorias que vdo nesse rol. Desta maneira poderdo vir os Padres muito
bem e muito seguros, porque esse navio vira muito artilhado e provido de
tudo o necessario (XAVIER, 2006, p. 541).

Xavier (2006) menciona as riquezas do Japédo de forma a motivar os mercadores a
levarem os padres jesuitas numa viagem para o pais nipdnico. O missionario recomenda, na
carta, que 0 navio com os padres ndo trouxesse em suas dependéncias mais que oitenta bares
de pimenta, pois se trouxessem pouca soma, poderiam vendé-la com um preco melhor em
territorio japonés no porto de Sakai.

O jesuita aponta, ainda, que quem recebesse a licenca do governador para trazer 0s
padres fosse com a condicdo de ndo aportar na China para comercializar, porque gastariam
muito tempo para chegar ao Japao, pois se ndo partissem até primeiro de agosto de 1550,
teriam que esperar um ano para navegarem em outra mong¢do. “[...] Isto ha-de prometer o
capitdo do navio ao Senhor Governador: de ndo fazer fazenda na China, a vinda” (XAVIER,
2006, p. 542).

Ledo (2009) analisa as relacGes de cooperagdo entre 0os mercadores portugueses e 0s

missionarios jesuitas no contato com o povo japonés, no decorrer da segunda metade do

37 Estes padres sd0 0s jesuitas Gaspar Barzeu, Baltasar Gago e Domingos Carvalho que Xavier em outra carta
ordenara que partissem para 0 Japéo.
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século XVI. O contato dos primeiros viajantes portugueses com os povos do Extremo Oriente
possibilitou um entendimento inicial em relacdo aos povos asiaticos. Mas, o0 interesse dos
navegantes portugueses era mais ligado ao comércio e o objetivo dos missionarios era
propagar a fé catdlica. No territorio japonés, teria se formado uma relacdo de
interdependéncia entre ambos os interesses e, muitas vezes, um necessitava da intervengao e
ajuda do outro (LEAO, 2009).

Analisando os fatores que condicionaram a ida de Francisco Xavier ao Japao, é
importante lembrar que foi gracas ao contato do jesuita com mercadores em Malaca, em 1547,
que ele pode se informar sobre o Japdo e ser apresentado a um nipdnico pelos comerciantes
portugueses. Isto evidencia que, desde o principio da misséo do jesuita no territorio japonés,
existia uma proximidade entre os mercadores portugueses e os evangelizadores catolicos.

Ao mencionar, em uma carta, o lucro que 0s mercadores portugueses poderiam
conseguir no territério japonés, Xavier demonstra compreender que 0s jesuitas necessitavam
da colaboracdo dos comerciantes para se deslocarem para o Japdo. O jesuita também
“percebeu a importancia do comércio nas relagdes entre portugueses e nativos € o sucesso da
fixacdo cristd na regido. Sabia que ai estava o pilar das relagcdes entre dois povos e o canal
para a missionagao” (WHITNEY, 1990, p. 326 apud PREVATTO, 2010, p. 131-132).

Em carta destinada a D. Pedro da Silva, capitdo de Malaca, Xavier afirma que a
propagacdo efetiva do cristianismo no Japdo poderia trazer muitas vantagens para o rei de
Portugal. Seria lucrativo estabelecer uma feitoria no porto japonés de Sakai, pois esta
localidade, como ja foi relatado, continha a maior soma de ouro e prata do territorio japonés.

Na carta enderecada ao padre Anténio Gomes, Francisco Xavier (2006), também

atenta para a possibilidade de se estabelecer uma feitoria no Japéo:

[...] Fazei com que o Governador mande, pelos Padres, quando vierem,
algumas pecas e presentes para o rei do Japdo com uma carta: é que confio
em Deus que, se este se convertesse a nossa santa fé, se havia de suceder
muito proveito temporal para o rei de Portugal, fazendo-se uma feitoria em
Sakai, que é porto muito grande e uma cidade onde ha muitos mercadores e
muito ricos, e muita mais prata e ouro que em nenhuma outra parte do Japao
(p. 541).

O fragmento acima exposto sugere que o missiondrio tinha, por intencionalidade, a

formagéo de uma relagdo comercial entre o Japdo e Portugal. Como salienta Prevatto (2010):

Para manter seu projeto de conversdo, 0s missionarios fomentaram o
elemento que colocava portugueses e japoneses em contato: 0 comércio.
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Quanto mais proficuas as relagbes comerciais para ambos os lados, mais
estavel a permanéncia cristd em terras japonesas e, consequentemente, solido
0 projeto de missionacdo (p. 134).

Posteriormente, a primeira visita dos jesuitas, a Coroa Portuguesa passaria a ter uma
atuacdo mais efetiva em lucrativas transagcdes mercantis que se desenvolveriam no Japdo. “Até
meados da década de 1550 — quando se abriu o porto de Macau — 0 comércio do Japdo estava
entregue a mercadores particulares portugueses, mas em 1556 foi nomeado um capitdo-mor
para a rota Macau-Nagasaki, submetendo-a ao controle direto do governo portugués”.
(YAMASHIRO, 1989, p. 97).

Assim como Xavier explicitou em seus escritos, o contato dos portugueses com 0s
japoneses de fato proporcionaria riqueza para a monarquia portuguesa. O missionario também
exp0s, nas cartas a D. Pedro da Silva e ao padre Anténio Gomes, 0 qudo vantajoso seria se
uma feitoria portuguesa fosse constituida no Japéo.

Os portugueses, de fato, estabeleceriam uma base no pais asiatico. Na segunda metade
do século XVI, o porto japonés de Nagasaki se tornaria um importante entreposto comercial e
centro da difusdo da religido crista no territorio japonés (YAMASHIRO, 1989). Mesmo tendo
passado poucos meses no Japdo, Xavier ja conseguia evidenciar como 0 comércio com 0s
nipbnicos poderia beneficiar o reinado portugués e como isto seria vantajoso para 0S
evangelizadores jesuitas que partissem para o pais niponico.

Por tudo que evidenciamos neste capitulo, os primeiros meses de Francisco Xavier no
Japdo ndo teriam sido marcados por nenhuma problematica grave. O missionario teria se
encantado com o comportamento do povo japonés, exceto pela conduta exercida por muitos

representantes das religides niponicas.



4. A VIVENCIA DE FRANCISCO XAVIER NO JAPAO

Em 29 de Janeiro de 1552, na cidade indiana de Cochim, Francisco Xavier escreveu
uma carta destinada aos seus “Companheiros Jesuitas da Europa” (XAVIER, 2006, p. 551-
577). Nesta correspondéncia, que é uma das mais importantes para a nossa pesquisa, 0
missionario menciona sobre a sua experiéncia no Japao, ressaltando os diferentes locais em
que visitou, 0 numero de nipdnicos convertidos e o0 seu contanto com os daimids. Esta carta
foi escrita depois de alguns meses do seu retorno das terras nipdnicas.

Ponderamos qual seria a melhor forma de abordar este escrito. Nesta pesquisa, temos,
por objetivo demonstrar que o desconhecimento de Francisco Xavier em relagio aos aspectos
da realidade nip6nica, no século XVI, tornou mais dificil o processo de evangelizacdo. No
segundo e terceiro capitulo, evidenciamos o desconhecimento do missionario no que se refere
as particularidades do territorio japonés.

Nosso enfoque, neste capitulo, ao analisar a carta redigida pelo padre jesuita em 1552,
seria mostrar quais problematicas se apresentaram aos evangelizadores catolicos, durante a
sua primeira incursao ao arquipélago japonés, devido ao despreparo dos mesmos. A0 mesmo
tempo, visamos abordar de forma minuciosa o escrito de Xavier, analisando as impressdes do
missionario frente aos diferentes aspectos da cultura nipénica.

Antes de discorrermos sobre o conteddo da carta em si, acreditamos que seja
necessario fazer alguns apontamentos. No capitulo anterior, concentramos nossa analise nas
missivas que 0 missionario escreveu em novembro de 1549, nas quais ele ressaltou as
impressdes iniciais sobre o Japdo e 0 seu povo. Estes escritos possuem um diferencial em
relacdo a carta de 1552.

As cartas escritas, pelo jesuita, em Kagoshima, no ano de 1549, foram redigidas no
principio da sua visitacdo ao territorio japonés. Quando o missionario escreveu esses textos
ainda ndo havia feito grandes deslocamentos territoriais pelo arquipélago nipénico, ou seja,
sdo as observagdes primarias de Xavier. Estes escritos ainda denotavam a insipiéncia do
clérigo em relacéo ao Japao.

Ja a missiva escrita em 1552, que narrava sua jornada pelas terras nipbnicas, possuli
consideracGes mais precisas do jesuita, pois ela é fruto dos seus quase trés anos de atuagéo
evangelizadora pelo Japéo, e demonstra juntamente com outras cartas 0 que 0 missionario
considerava como necessario para o avanco da religido cristd no territorio japonés.

Outro aspecto que precisa ser levado em consideracdo, em relagdo ao escrito de Xavier
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sobre a sua vivéncia no Japdo, diz respeito as caracteristicas das cartas jesuiticas que
discorremos com base no artigo de Fernando Torres Londofio (1991). Algumas destas eram

escritas visando edificar a acdo dos padres, mas

[...] na préatica missionaria dos anos cinquenta e sessenta do século XVI os
resultados e o avan¢o da Fé estavam muito longe dos relatos edificantes. Sdo
Francisco Xavier tinha encontrado indmeros obstaculos na Asia,
principalmente no que ele sonhou como sua grande misséo: a introdugdo do
cristianismo no Japdo (LONDONO, 1991, p. 26).

No decorrer da nossa pesquisa, tivemos contato com varios escritos de Xavier. A carta
que aborda sua passagem pelo territério nipénico € uma das cartas mais longas com que nos
deparamos. Independente da sua extensdo, seria ingénuo presumir que este escrito reflete de
forma integral todas as experiéncias passadas pelo jesuita. Seria légico presumir que o
missionario tenha omitido alguns detalhes e dado enfoque a aspectos que considerava mais
relevantes sobre a evangelizacdo cristd no arquipélago japonés. Na continuidade, iniciaremos

nossas observacdes em relacdo a carta de Francisco Xavier.

4.1 PASSAGEM POR KAGOSHIMA E OBSERVACOES REFERENTES AOS BONZOS E
A RELIGIOSIDADE NIPONICA

Francisco Xavier (2006) inicia a carta relatando como ele e seus companheiros de
viagem teriam sido tratados ao aportarem no porto de Kagoshima em agosto de 1549 e sobre a

disposicao dos nipénicos em relacdo a religido crista:

No ano de 1549, a vinte de Agosto®, chegdmos ao Japao, todos de paz e de
salde, desembarcando em Cangaxima, que é um lugar donde eram naturais
0S japoneses gque nos levdvamos. Fomos recebidos da gente da terra muito
benignamente. Principalmente dos parentes de Paulo, japonés, os quais quis
Deus Nosso Senhor que viessem ao conhecimento da verdade. E assim, perto
de um cento se fizeram cristdos, no tempo em que estivemos em Cangaxima.
Folgaram os gentios em ouvir a lei de Deus, por ser coisa gue nunca ouviram
nem jamais tiveram conhecimento dela (p. 551-552).

Esta afirmacdo do missionario sobre a conversdo de quase cem japoneses € relevante,

pois demonstra que Xavier, juntamente com seus companheiros de evangelizacdo, teria

%%Como é apontado por Baptista (2006), Xavier numa outra carta escrita em cinco de novembro de 1549 para
seus companheiros jesuitas que residiam na Europa, relata que ele e seus companheiros haviam aportado no
Japdo em 15 de agosto de 1549 (data correta), isto demonstra certa confusdo do missionario ao se referir sobre a
data exata em que ele havia chegado pela primeira vez no Japdo. Este equivoco do religioso talvez se justifique
pelo fato de existir uma distancia consideravel temporal entre as duas cartas.
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iniciado de forma promissora a atuacdo missionaria no Japdo. O jesuita relata, na carta, que
teria permanecido por mais de um ano em Kagoshima, tempo consideravel para que 0s
religiosos europeus pudessem pregar sobre a religido cristd. No entanto, é necessario ter
cautela com as afirmacdes de Xavier sobre o convertimento dos japoneses ao cristianismo.

No primeiro capitulo, fizemos referéncia ao trabalho de Charles Boxer (2007), em que
ele recomenda prudéncia para com as missivas escritas pelos membros da Companhia de
Jesus. Um dos aspectos evidenciados pelo historiador britanico em relagdo as cartas dos
jesuitas, diz respeito a discrepancia em relacdo ao numero de conversos nas missdes. Nao
pretendemos contradizer as informagdes presentes no escrito de Xavier, mas seria ilogico néo
supor que o padre elevasse 0 nimero de japoneses cristdos em seu texto, para com isso
engrandecer o trabalho missionario.

Seria necessario conjecturar sobre o nivel de conhecimento destes conversos japoneses
mencionados por Xavier no que se refere a religido cristd. Havia um fator que com certeza
atrapalhou o entendimento dos nipdnicos sobre o cristianismo. Referimo-nos a interlocucao
entre os padres cristdos e os japoneses. Futata (2018) salienta que a comunicacao foi a maior
problemética encontrada pelos evangelizadores cristdos no Japdo, pois “[...] os jesuitas se
depararam com uma tradi¢ao escrita complexa e em caracteres nao latinos” (p. 64).

No terceiro capitulo, discorremos sobre uma carta redigida por Xavier em que ele
enfatiza como a diferenca linguistica era uma problemaética, pois 0s nipdnicos tinham muitos
guestionamentos e era dificil para os religiosos europeus se comunicarem com 0 povo japonés
mesmo com a ajuda de intérpretes. Mas, como salienta Futata (2018), o missionario catélico
demonstraria ter uma visdo mais positiva em relacdo ao idioma japonés, declarando que no
territério nipdnico ndo havia mais de uma lingua e que esta ndo era muito penosa para se
aprender.

Citamos, anteriormente, o trabalho de Yamashiro (1989), em que o pesquisador
salienta que inicialmente em seu contato com os membros da Companhia de Jesus, 0s
japoneses entendiam a religido cristd como uma nova seita do budismo, isto teria ocorrido
com 0s japoneses que tiveram contato com Xavier, durante a primeira missdo evangelizadora
dos jesuitas no territorio japonés. Assim, nipdnicos teriam se convertido ao cristianismo
pensando ser uma vertente das crencgas budistas. Isto retrata que a conversdo anunciada por
Xavier de quase cem pessoas em Kagoshima, talvez ndo representasse tdo grande numero de
japoneses com entendimento pleno do que significava a religido crista.

Existe outro detalhe a ser considerado em relagdo a suposta conversdo de quase cem
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japoneses ao cristianismo em Kagoshima, diz respeito ao papel desempenhado pelo japonés
convertido Paulo de Santa Fé. E preciso evidenciar uma passagem do escrito do missionario:
“[...] chegdmos a terra de Paulo, como acima disse, que se chama Cangoxima, onde, pelas
muitas pregacdes que Paulo pregou aos seus parentes, se fizeram perto de cem cristaos”
(XAVIER, 2006, p. 556).

Este segmento da carta demonstra que pela intervencdo direta de Paulo de Santa Fé
varios niponicos teriam se convertido a doutrina cristd, mudando parcialmente a forma de
enxergarmos o desvio de crenca do povo de Kagoshima, ja que em comparativo aos jesuitas o
japonés convertido poderia se comunicar de forma eficiente com seus conterraneos. Seria
necessario analisar o contetdo das pregacgdes realizadas pelo nipénico para compreendermos
o real nivel de entendimento dos japoneses, em relacdo ao cristianismo, mas infelizmente isto
ndo é possivel para nos.

E preciso recordar que no mesmo contexto de Paulo existiam outros dois niponicos
que haviam se convertido em Goa. No entanto, Xavier ndo faz grandes mencgdes sobre o papel
desempenhado por estes japoneses no processo de evangelizacdo em Kagoshima.

No que se refere ao entendimento dos nipdnicos em relacdo ao cristianismo
gostariamos de destacar um detalhe que ajuda a explicar porque 0s japoneses veriam a
religido cristd como uma vertente do budismo. Hichmeh (2014), com base no trabalho de
Elison (1988), menciona que desde os contatos iniciais entre Xavier e Paulo de Santa Fé,
Deus seria traduzido para a lingua nipdnica como Dainichi que “[...] referia-se a Dainichi
Nyorai, 0 nome utilizado no Japdo para Vairocana, a personificacdo do conceito budista de

vazio” (p. 50). Dessa forma, a religido crista poderia ser vista pelos niponicos

[...] como mais uma das doze vertentes do budismo presentes e praticadas no
arquipélago, o que comprovava a necessidade de trabalhar e contornar
metodicamente o entrave linguistico, do contrario, a missdo japonesa estaria
sujeita ao sincretismo religioso, comum no pais em que a pratica conjunta do
budismo, confucionismo e Shintd era a regra entre a maior parte da
populacéo (Hichmeh, 2014, p. 50).

Esta probleméatica com o idioma demonstra como poderia ser superficial a
compreensdo que 0s japoneses tinham sobre o cristianismo e como a diferenca linguistica era
um entrave consideravel para os primeiros jesuitas que tiveram por intencdo evangelizar no
territorio nipbnico.

No prosseguimento da carta escrita por Xavier (2006), ele discorre sobre as

caracteristicas do povo japonés:
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Os japoneses sdo gente de muita opinido, em lhes parecer que em armas e
cavalarias ndo ha outros como eles. Gente é que tem em pouco toda a outra
gente estrangeira. Prezam muito as armas. Tém-nas em muito grande estima
e de nenhuma coisa tanto se prezam como de ter boas armas, muito bem
guarnecidas de ouro e prata. Continuamente trazem espadas e punhais, em
casa e fora de casa: mesmo quando dormem as tém a cabeceira (p. 552).

O missionario menciona, na carta, que 0 povo japonés demonstrava grande apreco
pelas armas. Os nipdnicos sdo apresentados, pelo jesuita, como grandes flecheiros que
lutavam a pé, mesmo havendo cavalos no territorio japonés. Relata que 0s japoneses eram
gentis uns com outros, embora ndo usassem sua cortesia com 0s estrangeiros, em que nao
tinham em grande valia (XAVIER, 2006).

Estes apontamentos do missionario sobre os japoneses sao similares a que ele faz na
carta escrita em cinco de novembro de 1549 para seus companheiros jesuitas que residiam em
Goa. Nessa missiva, também faz mencdo a cordialidade dos nip6nicos e da grande afeicdo dos
mesmos pelas armas. Porém, na carta de 1549, Xavier (2006) ndo menciona que 0 povo
japonés ndo tinha um grande apre¢o por estrangeiros.

O jesuita ndo é muito explicativo na carta de 1552 quando faz esta afirmacdo. Xavier
juntamente com o0s outros membros que o acompanhavam em sua jornada pelas terras
nipdnicas eram estrangeiros no Japdo, e a frase do missionario em relagdo ao comportamento
dos nipbnicos perante 0s visitantes sugere que talvez ndo houvesse sido tdo amistoso o
primeiro contato dos jesuitas com os japoneses em Kagoshima, mas esta € apenas uma analise
nossa.

Ainda no que se refere as descri¢cdes do missionario sobre 0 povo japones, é necessario
frisar a carateristica evidenciada pelo jesuita, em relacdo a devocdo dos nipbnicos com as
armas. No segmento do escrito citado acima, Xavier se refere ao habito dos japoneses de
carregar espadas e punhais. Isto demonstra o qudo arriscado era a missdao dos primeiros
evangelizadores catdlicos no Japdo. Os religiosos europeus foram para o territério japonés
desprovidos de apoio bélico, assim, caso ocorresse um dissabor com 0s japoneses 0s padres
poderiam ser facilmente mortos.

Xavier (2006) faz outras exposi¢Oes na carta sobre as particularidades dos nip6nicos:

Em vestidos, armas e criados, gastam tudo quanto tém, sem guardar
tesouros. Sdo muito belicosos e vivem sempre em guerras: quem mais pode é
maior senhor. E gente que tem um sé rei; porém ha mais de cento e
cinquenta anos que lhe ndo obedecem; por esta causa continuam as guerras
entre eles (p. 552).
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Esta é a primeira vez que Francisco Xavier mencionou, em uma correspondéncia, o
conturbado cenario sociopolitico do Japao da qual discorremos no segundo capitulo.
Na continuidade da carta, Xavier (2006) teve por enfoque os representantes das

religides japonesas, os denominados bonzos:

Ha& na terra grande nimero de homens e mulheres que fazem profissao de
religido. Os homens, chamam-se entre eles bonzos. Destes, hd de muitas
maneiras: uns de habitos pardos e outros de habitos pretos. Entre eles ha
pouca amizade, porque 0s bonzos dos héabitos pretos querem grande mal aos
dos hébitos pardos, dizendo que os dos habitos pardos sabem pouco e vivem
mal. Entre as mulheres, ha umas bonzas de habitos pardos e outras de
habitos pretos. As dos habitos pardos estdo & obediéncia dos bonzos do
mesmo habito; e as do habito preto, a obediéncia dos bonzos do mesmo
habito. Destes bonzos e bonzas, ha grandissimo nimero no Japao, coisa para
ndo se poder crer sendo vendo-o (XAVIER, 2006, p. 553).

No que se refere a quantidade de bonzos presentes no Japdo no periodo em que Xavier
teria visitado o territdrio nipdnico, haviam informado ao jesuita sobre um nobre japonés que
possuia, somente em suas terras, oitocentos mosteiros de bonzos e bonzas e em cada um
desses templos ndo residiam menos de trinta individuos e além destes mosteiros, existiam
outros menores, em que habitavam de quatro a oito pessoas. O missionario demonstra, na
carta, acreditar nesses relatos (XAVIER, 2006).

Ndo temos como confirmar esses numeros expostos por Xavier em relacdo as
moradias dos bonzos, mas com base nas leituras que efetuamos sobre a historia do Japao
acreditamos que seria possivel ter existido um numero consideravel de habitacdes, em que
viviam 0s monges japoneses, dado o nivel de influéncia das religides niponicas.

Xavier (2006) relata que a crenca dos bonzos é advinda da China® e que os religiosos
japoneses possuiam escritos sobre individuos que fizeram grandes peniténcias por milénios,
cujos mais importantes s&o o Shaka*® e Amida*'.

O missionario relata, que existiam seitas religiosas no Japdo, referenciadas como
lendas. Pelo que é exposto pelo jesuita, tanto homens como mulheres tinham liberdade para
escolher a seita que queriam seguir, sem gerar embaracos perante as seitas que se visava

prestar devocdo. Havia lares em que o marido era de uma seita e a esposa e seus filhos de

* O jesuita estava parcialmente certo, pois como expusemos no capitulo 3 os preceitos budistas seriam
introduzidos no Jap&o no século VI por meio do contato com a China e a Coreia.

%% Shaka (Sakyamuni), ou seja, Buda, fundador do budismo (BAPTISTA, 2006, p. 553).

1 Amida (Amitabha), Buda supremo do paraiso da terra pura de Ocidente. N&o é pessoa historica, mas uma
abstracdo filoséfica: Buda sem principio, do qual nasceram todos os Budas. Este é o Buda que veneram no Japdo
principalmente os da seita Jodo: deus pessoal, Unico salvador, centro do seu culto (BAPTISTA, 2006, p. 553).
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outra. Eventualmente poderiam ocorrer conflitos ocasionando guerras entre 0s nipdnicos
quando debatiam sobre a superioridade de uma seita em relacdo a outra (XAVIER, 2006).
Yusa (2002) discorre, em um segmento da sua obra, sobre incidentes que se
originaram entre seitas religiosas no Japao durante o Sengoku Jidai. Nesta época, quando o
territorio niponico estava dividido em zonas controladas pelos daimids, fac¢bes budistas
provocaram conflitos belicosos por conta de rixas doutrinarias. Porém, ndo era comum que
ocorresse violéncia entre as seitas, sendo que os tumultos do periodo Sengoku foi algo atipico.
Na continuidade da carta, alguns detalhes sobre as seitas religiosas japonesas sdo

apresentadas:

Nenhumas destas nove seitas falam na criacdo do mundo nem das almas.
Todos dizem que ha inferno e paraiso; porém, ninguém explica que coisa é
paraiso, nem menos por cuja ordenacdo e mandado vao as almas para o
inferno. Estas seitas somente tratam que os homens que as fizeram foram de
grandes peniténcias — a saber, de mil e dois mil e trés mil anos — e que, estas
peniténcias que fizeram, era havendo respeito a perdi¢do de muita gente que
ndo fazia nenhuma peniténcia dos seus pecados; e que, por respeito destes,
faziam eles tanta peniténcia para que lhes ficasse algum remédio (XAVIER,
2006, p. 554).

Na concepcdo do padre jesuita, a acdo principal das seitas religiosas nipbnicas era
afirmar que todos aqueles que ndo faziam peniténcias para a remissdo dos pecados poderiam
encontrar a salvacdo se invocassem os fundadores destes cultos. Porém, era necessario que
isto fosse feito com grande fé e sem nenhuma hesitacdo. Até mesmo aqueles que estivessem
no inferno poderiam ser salvos, desde que chamassem pelos fundadores das seitas. O
missionario relata que existiam, nessas seitas, muitas fabulas que narravam os milagres dos
percussores das mesmas, mas para ndo alongar a carta ele ndo apontou nenhuma delas
(XAVIER, 2006).

O padre faz mencéo a vérias seitas religiosas japonesas, mas nao relata 0 nome de
nenhuma. De acordo Baptista (2006), as principais seitas niponicas seriam: “Tendai®’,

Shingon®, Y0dz0-Nembutsu*, J6do®®, Rinzai-Zen®®, Soto6-zen*’, 1kkd Jokke®, Ji**”

* Tendai-Shii é uma seita do budismo que teria sido levada ao Jap&o da China, em 805, e teria se fixado no
monte Hiei, no santudrio Enryaku-ji. Esta seita se dividiu, posteriormente, em quatro amplas subseitas
denominadas Jimon, Shinsei, Shugen e Tendai. Na contemporaneidade, a seita Tendai-Sh{ possui ainda milhares
de adeptos no pais nipénico (FREDERIC, 2008).

*3 Shingon-Shil é outra seita budista japonesa proveniente da China, que foi introduzida no territério japonés pelo
religioso Kdkai no comego do século IX. Na contemporaneidade, a Shingon-Shd se divide em 47 subfac¢des
(FREDERIC, 2008).

** Encontramos, na obra de Louis Frédéric (2008), mencdo a uma seita budista intitulada Y0z0 Nembutsu. Ela
foi originada aproximadamente em 1123. “Essa seita teve poucos fiéis no inicio, tendo sido revigorada por seu
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(BAPTISTA, 2006, p. 554).

Xavier (2006) menciona como as diferentes seitas religiosas japonesas possuiam
centenas de mandamentos, mas todas as doutrinas concordavam sobre a importancia das cinco
principais prescricdes: ndo matar e nem se alimentar de animais e frutos de morte; ndo roubar;
ndo fornicar; ndo faltar com a verdade e ndo consumir bebida alcodlica.

De acordo com o padre, os bonzos orientavam o povo niponico a lhes prestarem
auxilio para suprir as suas necessidades e, principalmente, pediam que os obedecessem e 0s
tratassem de forma honrosa. Se o povo assim se comportasse, 0s bonzos guardariam 0s
mandamentos pelo povo. Para ter liberdade para pecar, o povo atendia as orientagdes e desta
forma, os bonzos e as bonzas eram muito respeitados no Japédo. Os japoneses acreditavam que
0s monges tinham poder de salvar as almas condenadas, pois 0s monges, por respeito ao
povo, se obrigavam a ndo pecar e a realizar outras formas de oracdo (XAVIER, 2006).

O jesuita relata sobre as pregacfes que 0s bonzos efetuavam:

Esta maneira de Padres pregam ao povo certos dias. Em todas as suas
pregacgdes, o principal ponto que pregam é: que ndo duvidem por nenhuma
coisa, ainda que tenham feito e fagam muitos pecados, de que aquele santo
da lei que escolheram os livrara do inferno, ainda que [para] la véo, se os
bonzos rogarem por eles, pois guardam os cinco mandamentos. E estes
bonzos pregam ao povo de si mesmos que sdo santos, porque guardam 0s
cinco mandamentos. E mais pregam: que 0s pobres ndo tém nenhum
remédio para sair do inferno, pois ndo tém esmola que dar aos bonzos
(XAVIER, 2006, p. 555-556).

Os bonzos também pregavam que as mulheres que ndo guardavam o0s principais

sétimo “patriarca”, Ryd-son (1279-1349). No entanto, sua doutrina foi sistematizada somente no século XVII, no
Y0z Emmonsho do religioso Y{kan (1649-1716), o quadragésimo sexto chefe da seita. Ela conta atualmente
com cerca de 100.000 fiéis” (FREDERIC, 2008, p. 1294).

* Nos deparamos com duas seitas budistas intituladas de Jédo. A primeira é denominada Jodo Shin-Shii
(Verdadeira seita da Terra pura). Ela foi iniciada por Shinran Shonin, em 1224, e tem por caracteristica a venerag
irrestrita a Amida, é outro culto budista que possui varios ramos. A segunda é intitulada de J6do-Shi (Seita da
Terra Pura). Esta seita foi trazida do territério Chinés, em 847, pelo religioso Eun (798-869). Esta seita teve
como finalidade difundir a religido budista que até entdo era exclusiva da aristocracia nipdnica. Posteriormente
ela foi dividida em cinco ramos diferentes (FREDERIC, 2008).

*® Rinzai-Shd ¢ um “Ramo do budismo zen fundado por Eisai (Rizen Zenshi) em 1191, segundo as crencas da
seita chinesa do Chan, o Linji (ou Huanglong), ela prépria fundada pelo religioso Linji (Yixuan, falecido por
volta de 867), na China” (FREDERIC, 2008, p. 970).

* S6t6-Shii é outra seita budista zen advinda da China que foi introduzida no Japdo em 1227. Esta seita veio a
complementar a seita Rinzai que tinha sido implementada alguns anos antes no territorio nipdnico (FREDERIC,
2008).

*® No que se refere a Ikko Jokke, encontramos um movimento politico e religioso de integrantes da seita budista
Jédo Shin-Shl composto por camponeses nipdnicos revoltosos que teria se originado no século XVI, intitulado
de Ikkd-1kki. Também existe um ramo da seita Jodo Shin-Shd criado em 1224 nomeado de Ikkd-Shi
(FREDERIC, 2008).

* Nao encontramos nenhuma seita budista com o nome de Ji.
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mandamentos ndo tinham salvacéo. Para eles cada mulher tinha mais pecado por conta da sua
impureza, do que todos 0os homens do mundo. Mas se as mulheres gerassem mais esmolas do
que os homens, elas poderiam encontrar remedio para se livrarem do inferno. Os monges
japoneses prometiam que aqueles que, em vida, Ihes dessem muito dinheiro, receberiam dez
vezes mais no outro mundo, na mesma moeda, para suprir as caréncias que tivessem no pos-
vida (XAVIER, 2006).

O evangelizador demonstra repudiar e desconhecer a profundidade das pregacdes dos
bonzos, consideradas como enganosas. Menciona que 0s monges sempre pediam esmolas,
mas nunca realizavam doacdes. Para ndo estender o seu escrito, evita falar sobre as diferentes
formas como os religiosos niponicos tiravam dinheiro das pessoas. A credibilidade que os
bonzos possuiam e o grande nivel de respeitabilidade que os mesmos tinham era algo que
incomodava o jesuita.

O missionario faz uma generalizacdo em relacdo a postura dos religiosos niponicos
perante o0 povo japonés. Como j& expomos, Xavier era um evangelizador que acreditava que
0s preceitos cristdos eram 0s Unicos e verdadeiros no mundo, mesmo antes de conhecer 0s
bonzos ja tinha um olhar depreciativo em relagdo aos mesmos, pois ndo compartilhavam da
sua fé.

Neste contexto, é natural que o jesuita apontasse 0s monges como enganadores que
tinham, por interesse, saquear o dinheiro das pessoas, por meio de promessas que eram
baseadas em crencas consideradas falsas. Para 0 missionario, tornava-se impraticavel aceitar
gue os japoneses acreditassem gque por meio dessas a¢oes poderiam se safar do inferno ja que
esta concepgéo contradizia a religido crista.

E importante relembrar que numa carta anterior escrita em Kagoshima, Xavier fez
relatos pejorativos em relacdo aos bonzos, mas as observacGes do missionario tiveram outro
viés, ele se concentrou nas praticas libidinosas dos monges nipdnicos. J& na carta de 1552 teve
por intencdo expor, de acordo com a sua Vvisao, as inconsisténcias das crencas nipdnicas e 0
que considerava nefasto no comportamento dos religiosos japoneses.

Na Carta, Xavier (2006) aborda uma adversidade que ocorreu aos evangelizadores

cristdos em Kagoshima:

No dito lugar estivemos mais de um ano. Disseram estes bonzos ao senhor
da terra, que é um duque de muitas terras, que se ele consentisse que 0s seus
vassalos tomassem a lei de Deus, se perderia a terra e ficariam 0S seus
pagodes destruidos e desacatados da gente, porque a lei de Deus era
contraria as suas leis, e as gentes que tomassem a lei de Deus perderiam a
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devog&o que tinham primeiro aos santos que fizeram suas leis. Acabaram os
bonzos com o duque da terra que mandasse, sob pena de morte, que nenhum
se fizesse cristdo. E assim o mandou o duque: que ninguém se fizesse da lei
de Deus (p. 557).

Este daimid, que teria atendido as orientacdes dos bonzos e decretado a proibicéo de
acesso a religido cristd em suas terras, era Shimazu Takahisa. No capitulo anterior, abordamos
uma carta escrita pelo missionario, em novembro de 1549, em que ele fez mencdo a este
senhor de terras japonesas que teria prestado muitas honras a Paulo de Santa Fé e se
impressionado com a beleza de uma imagem de Nossa Senhora. Xavier (2006) relata em 1549

sobre um encontro que teria tido com Takahisa, em 29 de setembro de 1549:

Dia de Sao Miguel, falamos com o duque desta terra. Fez--nos muita honra,
dizendo que guardassemos muito bem os livros em que estava escrita a lei
dos cristdos que se era, a lei de Jesus Cristo, verdadeira e boa, muito havia
de pesar ao demonio com ela. Dai a poucos dias deu licenga aos seus
vassalos para que, todos 0s que quisessem ser cristdos o fossem (p. 531).

Assim, as cartas demonstram que Shimazu Takahisa teria mudado a sua postura em
relacdo a empreitada dos jesuitas, ja que incialmente teria se mostrado favoravel a atuacdo dos
evangelizadores catélicos e, posteriormente, por influéncia dos bonzos, teria proibido a
populacdo que habitava em seu territorio de se converter a religido cristd. E necessério levar
em consideracdo que quando o jesuita escreveu a carta, em 1549, ele ndo havia completado
ainda nem dois meses de vivéncia em Kagoshima, o qual acabaria por residir por mais de um
ano nessa localidade. Xavier reconheceu, em seus escritos, a influéncia que os bonzos tinham
na sociedade nipdnica, os religiosos japoneses estavam em uma posi¢do que oS permitia
indispor o senhor de terras japonesas contra 0S europeus que eram estrangeiros recem-
chegados no Japéo.

Ainda no que se refere a esta problematica em Kagoshima, é preciso recordar uma
carta escrita pelo missionario em 20 de janeiro de 1548 para “Os seus companheiros jesuitas
que residiam em Roma”. No segundo capitulo, citamos um segmento desta epistola, em que o
missionario relata um dialogo que teria tido com o Anjird em Malaca, indagando o nipénico
sobre a possibilidade de conversdo dos japoneses de Kagoshima ao cristianismo. Anjir6 teria
dito a Xavier que dependendo de como 0 jesuita se portasse com 0s nipdnicos, em meio ano
0s mais nobres e distintos do povoado japonés ja poderiam sim se tornar cristéos.

Passado mais de um ano em Kagoshima, Xavier ndo conseguiu realizar de forma

integral o que fora proferido por Anjird, em 1548. Se levarmos em consideracdo os relatos do
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jesuita, de fato os religiosos europeus conseguiram se aproximar dos nipdnicos e realizar
conversdes, mas o avanco dos missionarios catélicos ndo foi o suficiente para convencer
Shimazu Takahisa a aderir a doutrina cristd. Seria necessario que os jesuitas aperfeicoassem
suas estratégias para que conseguissem o consentimento dos senhores de terras.

O padre jesuita relata, na carta, o que ele e seus companheiros realizaram durante o

ano em que passaram em Kagoshima:

Neste ano que estivemos no lugar de Paulo, ocupamo-nos em doutrinar 0s
cristdos, em aprender a lingua, e em traduzir muitas coisas da lei de Deus em
lingua do Japé&o, a saber: acerca da criacdo do mundo, com toda a brevidade,
explicando o que era necessario para eles saberem como ha um Criador de
todas as coisas, do qual eles ndo tinham nenhum conhecimento; além disso,
outras coisas necessarias, até vir a encarnacao de Cristo, tratando a vida de
Cristo por todos os mistérios até a ascensdo; e [por fim] uma explicagdo do
dia de Juizo. Este livro, com muito trabalho, tirimos na lingua do Japéo e o
escrevemos em letra nossa. Por ele liamos aos que se faziam cristdos, para
gue soubessem como haviam de adorar a Deus e a Jesus Cristo para se
haverem de salvar (XAVIER, 2006, p. 557).

De acordo com 0 missionario, tanto japoneses cristdos como os ndo convertidos
ouviam e apreciavam estas coisas sobre a religido europeia. Para Xavier, 0s nipdnicos viam
como verdade o que escutavam sobre os preceitos cristdos, pois eles eram homens de
singulares talentos e propicios & razdo. Na visdo do clérigo, muitos japoneses ndo se
convertiam ao cristianismo “[...] por temor do senhor da terra e ndo porque ndo reconheciam
que a lei de Deus era verdadeira e as suas leis falsas” (XAVIER, 2006, p. 557).

O padre jesuita afirma sobre a sua partida e a de seus companheiros de Kagoshima:

Passado 0 ano, visto que o senhor da terra ndo era contente que a lei de Deus
fosse em crescimento, fomos para outra terra e nos despedimos dos cristaos.
Com muitas lagrimas se despediram de nos, pelo muito grande amor que nos
tinham, dando-nos muitas gracas do trabalho que levamos em ensinar-lhes
de que maneira se haviam de salvar. Ficou com estes cristdos Paulo®, natural
da terra, muito bom cristéo, para os doutrinar e ensinar (XAVIER, 2006, p.
557-558).

Neste trabalho, temos por objetivo evidenciar como o despreparo dos missionarios
catélicos acarretou adversidades inesperadas durante a missdo evangelizadora em terras

nipbnicas. Em nossa concepcdo, 0s entraves que se sucederam aos jesuitas em Kagoshima

*% De acordo com José Yamashiro (1989) Paulo de Santa Fé teria tido um desfecho misterioso. De acordo com
alguns autores, ele teria desaparecido apds a partida de Francisco Xavier, juntamente com um grupo de piratas,
possivelmente os Wak6 que ja mencionamos neste trabalho.
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foram, em parte, ocasionados pela inaptidao dos religiosos europeus.

Mesmo sabendo da existéncia dos bonzos antes de partir para o Japdo, Francisco
Xavier e seus companheiros nao foram capazes de superar a influéncia e a importancia que 0s
monges tinham na sociedade nip6nica. Faltava aos evangelizadores um entendimento mais
profundo sobre o contexto religioso do Japdo. Também é preciso considerar que os padres
catolicos estavam em um numero muito inferior, se comparado aos bonzos o que tornava o
processo ainda mais trabalhoso e desgastante. Além disso 0s mongens nip6nicos pregavam
uma religido que era conhecida a bastante tempo no Japéo.

Expomos, com base na carta que Francisco Xavier escreveu em 1552, sobre o que teria
ocorrido com ele durante a sua passagem pela cidade japonesa de Kagoshima entre os anos de
1549 e 1550. Contudo, seria l6gico presumir que existem informacdes sobre o periodo inicial
gue o jesuita e seus companheiros residiram no Japdo que ndo estdo presentes no relato do
missionario.

Xavier (2006) afirma que ele e seus companheiros residiram mais de um ano em
Kagoshima. Seria coerente presumir que os religiosos europeus no decorrer deste periodo
tivessem visitado mais de uma localidade nipénica. Ledo (2017), com base na obra de Georg
Schurhammer (1973-1983), afirma que os missionarios atuaram, principalmente, na cidade de
Kagoshima que tinha uma vivéncia religiosa forte, mas eles teriam visitado também outros
nacleos urbanos na provincia Satsuma. Assim, 0s jesuitas ndo teriam se concentrado em um
unico povoado durante a sua incursdo inicial pelo Japdo, mas este fato ndo ficou tdo nitido na
carta de Xavier.

O historiador brasileiro, com base em diferentes autores, faz outra leitura sobre a
interacdo dos jesuitas com Shimazu Takahisa em Kagoshima. De acordo com a epistola de
Xavier, este daimi6, que incialmente fora favoravel aos religiosos cristdos, teria se voltado
contra os europeus por conta da influéncia dos bonzos. Ledo (2017), com base no primeiro
volume da obra documental do padre jesuita Luis Frois, denominada de Histéria de Japam,
afirma que depois que o senhor de terras japonesas percebeu “[...] que a presenga dos
missionarios poderia favorecer suas ambicdes politicas — em meio a Segoku-Jidai -, que
envolvia o comércio nanban e as armas de fogo, Shimazu Takahisa concedeu autorizagao
para os jesuitas pregarem nas suas terras [...]” (p. 187, grifo do autor).

Mas, quando, em 1550, Francisco Xavier

[...] deixou para trés os limites territoriais da provincia de Satsuma, o daimié
Shimazu Takahisa revogou a licenca que 0s primeiros missionarios



93

ganharam para pregarem em seus dominios. A retaliacdo era 6bvia, pois no
tempo em que a guerra civil se dilatava também pelo arquipélago de Kyushu,
0 monopdlio das armas de fogo era fundamental no conflito com os clés
vizinhos (LOPEZ-GAY, 2003 apud LEAO, 2007, p. 190)

Ledo (2017) expde que ndo seria por influéncia dos bonzos que o senhor de terras
japonesas teria se indisposto com os religiosos cristdos, pois a rusga de Takahisa com 0s
jesuitas teria sido ocasionada pelo interesse que o daimid tinha no comércio de armas com 0s
mercadores portugueses. No segundo capitulo, com base no trabalho de Yamashiro (1989),
discorremos sobre o interesse que os senhores de terras demonstraram pela nova tecnologia
bélica trazida pelos europeus, entdo seria coerente que o comandante da provincia de Satsuma
buscasse se aproximar dos jesuitas com intencdo de ter acesso as armas de fogo. No entanto,
tal fato contradiz o que ¢é apresentado por Xavier. Talvez o missionario, visando considerar 0s
bonzos de forma negativa, colocou 0s monges japoneses como a causa preponderante que
contribuiu para a saida dos evangelizadores cristdos de Kagoshima. E possivel que ambos 0s
fatores tenham contribuido para que Shimazu Takahisa fosse contra os religiosos europeus, ja
que seria logico que os bonzos tivessem por intencionalidade fazer com que os jesuitas ndo

fossem aceitos pelos individuos que detinham o poder no Japéo.

4.2 A CONTINUIDADE DA MISSAO DE FRANCISCO XAVIER PELO TERRITORIO
JAPONES

Os religiosos europeus foram para outra localidade niponica®', em que teriam sido
bem recebidos pelo daimi6é que a comandava. Ficando um periodo em Hirado, os
evangelizadores cristdos teriam convertido, aproximadamente, cem japoneses. Um dos
companheiros de Xavier aprendeu a falar a lingua japonesa, e assim liam para 0 povo um
livro com os preceitos cristdos que traduziram para 0 japonés e, em conjunto com outras
praticas, teriam convertido muitos nip6nicos. O padre jesuita, Cosme de Torres, teria
permanecido em Hirado® juntamente com os japoneses que eram convertidos (XAVIER,
2006).

Francisco Xavier e Jodo Fernandes partiram para Yamaguchi que era a terra de um

*! Hirado (Hizen), capital da ilha Hirado-Jima, a noroeste da ilha KyGsh( (BAPTISTA, 2006, p. 558).

>2 De acordo Baptista (2006), este seria Jodo Fernandes.

> Teriam ficado em Hirado junto com o padre Cosme de Torres os dois japoneses cristdos que haviam sido
convertidos em Goa (BAPTISTA, 2006).
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poderoso daimi6. Pelo que é exposto pelo missionario, havia muitos nobres™ na cidade
nipbnica e outros tipos de pessoas que desejavam se informar sobre os preceitos que 0s
religiosos europeus pregavam (XAVIER, 2006).

O jesuita relata sobre as pregacGes que fizeram em Yamaguchi e o desrespeito que

teriam sofrido na cidade japonesa:

[...] por muitos dias determindmos pregar pelas ruas: cada dia duas vezes,
lendo pelo livro que levdvamos, fazendo algumas préaticas conforme ao que
liamos pelo livro. Era muita a gente que acudia as pregacdes. Eramos
chamados a casas de grandes fidalgos, para nos perguntarem que lei era
aquela que pregadvamos, dizendo-nos que, se fosse melhor que a deles, a
tomariam. Muitos mostravam contentamento em ouvir a lei de Deus, outros
faziam zombaria dela, outros Ihes pesava. Quando iamos pelas ruas, eram 0s
meninos e outra gente que nos perseguia, fazendo escarneo de nos, dizendo:
«Estes sdo os que dizem que havemos de adorar a Deus para nos salvar, e
gue nenhum outro nos pode salvar sendo o Criador de todas as coisas».
Outros diziam: «Estes sdo 0s que pregam que 0 homem ndo ha-de ter mais
gue uma mulher». Outros diziam: «Estes sdo 0s que condenam o pecado da
sodomia». E pecado muito geral entre eles. E assim nomeavam 0s outros
mandamentos da nossa lei, e isto para fazer escarneo de nés (XAVIER,
2006, p. 558-559).

Esta € a primeira vez que Francisco Xavier relata que teria sido ridicularizado pela
populacdo de uma comunidade japonesa. Ja havia feito alusdo ao seu antagonismo, com
bonzos, em Kagoshima, e as adversidades que ele e seus companheiros tiveram com o daimi6
de Satsuma que havia proibido o cristianismo em suas terras, mas nunca mencionara antes
problematicas que tivera com o povo nipénico.

Depois de passarem vérios dias pregando, Francisco Xavier e Jodo Fernandes foram
convocados para se encontrar com o daimid, que comandava o territério onde se localizava
Yamaguchi. Foram questionados sobre a sua origem e sobre o que faziam no Japdo. N&o
hesitaram em responder que tinham sido enviados ao territorio japonés para pregar sobre a lei
de Deus, pois, de acordo com 0 missionario, ninguém poderia se “[...] salvar sem adorar a
Deus e crer em Jesus Cristo Salvador de todas as gentes” (XAVIER, 2006, p. 559).

O daimid pediu que elucidassem sobre a lei de Deus e assim o fizeram, lendo para ele
o livro com fundamentos cristdos que havia sido traduzido para o japonés. Xavier relata que o
lider japonés se demonstrou atento durante o tempo de leitura que teria durado mais de uma
hora (XAVIER, 2006).

O senhor de terras que interagira com 0s missionarios em Yamaguchi era denominado

>* Na carta Francisco Xavier os denomina como duques.
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Ouchi Yoshitaka (1507-1551), e no decorrer de sua missdo pelo territorio nipdnico Francisco
Xavier se encontraria novamente com este lider japonés. Yoshitaka contribuiria com o0s
religiosos europeus e 0 contato dos jesuitas com este daimi6 refletiria numa mudanca nas
estratégias taticas de evangelizacdo dos missionarios catdlicos no Japdo. Abordaremos sobre
estas questdes mais a frente.

Por ndo conseguir realizar a conversdo de muitos japoneses em Yamaguchi, o jesuita
partiu para a principal cidade do territério japonés que era denominada de Miyako (XAVIER,
2006). O missionario expde, de forma breve, como foi sua dura jornada para chegar a esta
localidade niponica: “Estivemos no caminho dois meses. Passamos muitos perigos no
caminho, por causa das muitas guerras que havia pelos lugares por onde iamos. N&o falo no
grande frio que naquelas partes de Miaco faz, nem dos muitos ladrdes que ha pelo caminho”
(XAVIER, 2006, p. 559-560).

Chegando a Miyako, Francisco Xavier permaneceu alguns dias na cidade niponica,
buscando encontrar o Imperador do Japdo para lhe pedir permisséo para pregar sobre o
cristianismo no territdrio japonés. Mas, por ndo conseguir contato com o soberano nipdnico e
ainda por descobrir que ele ndo era obedecido por seus vassalos, o jesuita ndo teve mais, por
objetivo conseguir o consentimento do soberano niponico (XAVIER, 2006).

Anteriormente, mencionamos como Xavier tinha por finalidade se encontrar com o
Imperador Japonés e salientamos que o jesuita desconhecia que o comandante nipdnico ndo
detinha poder politico representativo. Futata (2018) ressalta, com base no trabalho de Pompa
(2003), que o japonés convertido, Paulo de Santa Fé, informara aos jesuitas que o soberano
nipdnico possuia influéncia semelhante a do Papa e que ele tinha algada sobre coisas seculares
e espirituais. Durante o periodo de conflitos, no Japdo, “[...] o imperador passou a figurar
como elemento secundario nas decisbes do governo. Todavia, ainda era muito respeitado pela
elite guerreira, por acreditarem em sua origem divina. O imperador ndo era um mero
representante dos deuses, mas um kami vivo” (JANEIRA, 1988 apud FUTATA, 2018, p. 73-
74). Assim, mesmo que o imperador ndo tivesse mais poder politico concreto, ainda era uma
figura representativa. Contudo, acreditamos que Xavier e seus companheiros buscavam
encontrar, no Japdo, um governante poderoso que os pudesse favorecer de forma efetiva em
sua missdo evangelizadora, como acontecia nos moldes portugueses.

No seguimento da carta, 0 missionério relata como Miyako se encontrava destruida

por conta de conflitos bélicos:
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Olhamos se havia disposicao naquelas partes para manifestar a lei de Deus.
Achamos que se esperava muita guerra e que a terra ndo estava em
disposicdo. Esta cidade de Miaco foi muito grandissima. Agora, por causa
das guerras, estd muito destruida. Dizem muitos que, antigamente, havia
cento e oitenta mil casas e parece-me [pois o sitio dela era muito grande] que
seria verdade. Esta agora muito destruida e queimada; porém, ainda me
parece que terd mais de cem mil casas (XAVIER, 2006, p. 560).

Pela nossa Otica, os problemas que se apresentaram a Xavier e a seus companheiros,
em Miyako, ocorreram por conta da desinformacao em relacdo ao contexto japonés no seculo
XVI. Como ja foi exposto, o0 jesuita ndo tinha conhecimento dos conflitos armados que se
sucediam por varias décadas no Japdo. Por conta disto, 0 missionario acabou se colocando em
situacdo extremamente perigosa na sua jornada para Miyako, cruzando um ambiente hostil
pelo seu caminho. A ida de Xavier para a cidade japonesa acabou sendo indtil, j& que o
missionario encontrou uma localidade devastada por conta da guerra.

Antes de continuarmos nossa analise sobre a carta do jesuita, temos, por intencao,
fazer uma breve reflexdo referente a descricdo de Xavier sobre a destruicdo da cidade
japonesa de Miyako.

Yi-Fu Tuan (1980), na obra Topofilia: um estudo da percepcao, atitudes e valores do
meio ambiente, tem por objetivo discorrer sobre a relacdo que os seres humanos podem
formar com o meio ambiente onde estdo inseridos. Topofilia € o tema central da sua obra, 0

autor da uma definicdo do que seria este conceito:

A palavra “topofilia” ¢ um neologismo, util quando pode ser definida em
sentindo amplo, incluindo todos os lagos afetivos dos seres humanos com o
meio ambiente material. Estes diferem profundamente em intensidade,
sutileza e modo de expressdo. A resposta a0 meio ambiente pode ser
basicamente estética: em seguida, pode variar do efémero prazer que se tem
de uma vista, até a sensacdo de beleza, igualmente fugaz, mas muito mais
intensa, que é subitamente revelada. A resposta pode ser tatil: o deleite ao
sentir o ar, 4gua, terra. Mais permanentes e mais dificeis de expressar, sdo 0s
sentimentos que temos para com um lugar, por ser o lar, o locus de
reminiscéncias e 0 meio de se ganhar a vida (TUAN, 1980, p. 107).

Como fica evidente pela citagdo feita acima, Yi-Fu Tuan (1980) explora, até por meio
dos sentidos, rea¢fes dos individuos perante o seu ambiente, em que as pessoas podem ter
sentimentos e sensacdes diferentes em uma mesma localidade.

Ao nos depararmos com o conceito de Topofilia, desenvolvido pelo gedgrafo sino-
americano, pudemos refletir até que ponto realmente um individuo consegue, por meio da

escrita, transpor sua percepcdo em relacdo ao ambiente que o cerca ja que existem muitos
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aspectos subjetivos e sensitivos que condicionam a visao de uma pessoa sobre um territério.

No caso especifico das cartas jesuiticas no século XVI, como j& citamos
anteriormente, com base no trabalho de Torres de Londofio (2002), por um periodo, as
missivas escritas pelos membros da Companhia de Jesus tinham por objetivo edificar a acéo
dos missionérios. Compreendendo esta caracteristica das correspondéncias jesuiticas é
possivel indagar o quanto um missionario realmente conseguia transmitir sua propria
sensibilidade numa carta.

Voltando para o escrito de Xavier é interessante que o missionario, que tinha por
enfoque os aspectos edificantes de sua viagem, mencionasse a destruicdo de uma grande
cidade japonesa. Talvez Xavier ndo pudesse ignorar esta ocorréncia por ter sido algo marcante
para si. Mesmo que o0s jesuitas tivessem uma intencionalidade por trds de sua escrita, eles ndo
eram imunes ao seu ambiente, e de alguma forma isto se traduzia em seus escritos.

Na continuidade da correspondéncia, o missionario aponta que pelo fato de Miyako

ndo estar propicia para a evangelizacdo, ele e seus companheiros retornaram a Yamaguchi:

[...] tornamos outra vez para Amanguche e demos ao duque de Amanguche
umas cartas que levavamos do Governador e do Bispo, com um presente que
Ihe mandavam em sinal de amizade. Folgou muito este duque, assim com o
presente como com a carta. Ofereceu-nos muitas coisas, mas nao gquisemos
aceitar nenhuma, ainda que nos dava muito ouro e prata. Noés, entdo,
pedimos-lhe que, se alguma mercé nos queria fazer, ndés ndo queriamos outra
dele sendo que desse licenca para pregar em suas terras a lei de Deus e para
gue 0s que guisessem toma-la a tomassem. Ele com muito amor nos deu esta
licenca. E assim mandou pelas ruas da cidade por escritos em seu nome que
ele folgava que a lei de Deus se pregasse em suas terras e que dava licenca
que 0s que a quisessem tomar a tomassem. Juntamente com isto deu-nos um
mosteiro a maneira de colégio para estarmos nele (XAVIER, 2006, p. 560-
561).

Como é exposto no segmento da carta, no seu retorno para Miyako, Xavier se
encontrou novamente com o daimid, que comandava esta localidade nipdnica e, desta vez, ele
e seus companheiros de evangelizacdo tiveram um resultado melhor com Ouchi Yoshitaka
que, depois de uma nova audiéncia com os religiosos europeus teria dado permissdo para que
0S jesuitas pregassem o cristianismo em seu territério. Isto ocorreu devido a uma
transformacdo no comportamento dos clérigos no Japdo. Observamos como Sindemann

(2001) refere-se a este segundo encontro de Francisco Xavier com o daimi6 de Miyako:

At the end of April 1551, Francis Xavier travellgd to Yamaguchi again,
where he hoped to win over the powerful duke Ouchi Yoshitaka for his
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ideas. This time he took his best clothes, introduced himself as the oficial
representative of the Portuguese Vice Roy of India and the Bishop of Goa,
and presented splendid gifts. The daimy6 was so impressed that he gave
permission for evangelisation and also an empty monastery as residence to
the Jesuits. From then on many Japanese warlords, aristocrats and high
priests came to the missionaries and listened to their lectures (p. 116)°.

Como é apontado pelo autor, além de entregar presentes formidaveis e de se apresentar
como o representante do governador da india, o missionario também teria colocado
vestimentas melhores. Por meio destes recursos, ele visava impressionar Ouchi Yoshitaka
para que o daimi6 o apoiasse em sua missao evangelizadora.

Costa (2004) discorre sobre a mudanca de atitude que os jesuitas tiveram para difundir

a religido crista no Japéo:

O comportamento mais modesto, mais humilde, foi deixado de lado por uma
postura mais altiva, arrogante mesmo. Essa mudanga ocorreu devido a
constatacdo de que a postura de humildade exagerada era propria dos pobres
e daqueles que ndo mereciam o respeito da sociedade. Aqueles que se
julgavam importantes teriam que ter um comportamento adequadamente
destacado e deveriam mostrar orgulho desse comportamento, pois era
revelador de quem detinha status social, seja através da riqueza, seja pelo
conhecimento etc.. Nesse sentido, a nova postura adotada é para mostrar ao
povo em geral que aqueles missionarios eram pessoas notaveis. Na visdo de
Xavier e dos outros, essa postura, aparentemente contraditoria com as
virtudes evangélicas, facilitava o caminho das conversdes, que era o objetivo
deles (p. 176).

Pelo que € apresentado pelo autor, os jesuitas tiveram, por intencdo, mudar a sua
imagem no Japdo, passando de simples evangelizadores que interagiam com as pessoas mais
pobres, para figuras que mereciam o respeito dos nipdnicos. Em nossa concepgdo, este
processo de transformacgdo dos missionarios catolicos teria ganhado mais impeto para o
contato de Francisco Xavier com o daimié de Miyako.

Estas mudancas que os jesuitas tiveram de fazer para propagar o cristianismo no
arquipélago japonés correspondem ao que foi exposto no terceiro capitulo sobre a
evangelizacdo jesuita. Para que os jesuitas pudessem pregar sobre os preceitos cristdos no
Japdo, foi necessario que 0s mesmos conquistassem o apoio dos individuos que os podiam

favorecer. Em outras localidades, em que os portugueses detinham mais influéncia, ndo era

> Livre traducdo: No final de abril de 1551, Francisco Xavier viajou novamente para Yamaguchi, em que
esperava conquistar o poderoso duque Ouchi Yoshitaka por suas ideias. Desta vez, ele tirou suas melhores
roupas, apresentou-se como representante oficial do vice-rei da india e bispo de Goa, e apresentou presentes
espléndidos. O daimid ficou tdo impressionado que deu permissao para a evangelizacdo e também um mosteiro
vazio como residéncia dos jesuitas. A partir de entdo muitos senhores da guerra japoneses, aristocratas e sumos
sacerdotes vieram aos missionarios e ouviram suas palestras.
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tdo necessario que os padres cristdos se adaptassem aos padrdes locais, mas no territério
japonés, em que a presenca portuguesa era nula, foi preciso que os jesuitas mudassem a
postura de evangelizadores. No prosseguimento desta pesquisa, continuaremos a abordar

sobre a atuacdo de Xavier em Miyako.

4.3 ATIVIDADE MISSIONARIA EM MIYAKO

Francisco Xavier e seus companheiros receberam a permissdo de pregar em Miyako e
ainda foram agraciados pelo daimidé Ouchi Yoshitaka com um mosteiro para pregarem o
cristianismo. O jesuita relata, na carta redigida em 1552, sobre as pregacdes que se efetuaram

neste mosteiro:

Estando neste mosteiro, muitas pessoas vinham ouvir a pregacdo da lei de
Deus, que ordinariamente pregdvamos cada dia duas vezes. No cabo da
pregacdo, sempre havia disputas que duravam muito. Estdvamos
continuamente ocupados em responder as perguntas ou em pregar. Vinham a
estas pregacdes muitos Padres e freiras, fidalgos e muita outra gente. A casa
estava quase sempre cheia, e muitas vezes ndo cabiam nela. Foram tantas as
perguntas que nos fizeram que, pelas respostas que lhes davamos,
reconheciam serem falsas as leis dos santos em que criam e a de Deus
verdadeira. Perseveraram muitos dias nestas perguntas e disputas. Depois de
muitos dias passados, comecaram-se a fazer cristdos. Os primeiros que se
fizeram foram aqueles que mais nossos inimigos se mostraram, assim nas
pregacdes como nas disputas (XAVIER, 2006, p. 561).

Xavier (2006) relatou que, entre 0s que se convertiam ao cristianismo em Yamaguchi,
muitos eram nobres. Depois de conversos, muitos japoneses passaram a explicar 0s
fundamentos das seitas religiosas japonesas aos jesuitas. Com isto, os padres visavam
desacreditar as crencas que eram tradicionais no Japdo. O jesuita e seus companheiros de
evangelizacdo passaram a indagar os bonzos sobre as suas leis e argumentagdes, e 0s monges
japoneses ndo conseguiam responder as perguntas feitas pelos padres, e com isto aumentava a
fé dos japoneses que haviam se convertido ao cristianismo, fazendo com que os ndo conversos
perdessem os créditos pelas seitas religiosas que seguiam.

E apresentada, na carta, a reacdo do bonzos perante as conversdes que se efetuavam:

[...] pesava muito aos bonzos, vendo que muitos se faziam cristdos. Por isso,
os ditos bonzos repreendiam os que se faziam cristdos, dizendo-lhes como
deixavam as leis que eles tinham e tomavam a de Deus. Respondiam-Ihes os
cristdos e outros que estavam para 0 ser que, se eles se faziam cristdos era
por Ihes parecer que a lei de Deus era mais chegada a razdo que as suas leis e
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também porque viam que noés respondiamos as perguntas que eles nos
faziam e eles ndo sabiam responder as que n6s lhes faziamos contra a suas
leis (XAVIER, 2006, p. 561-562).

E necessario ter prudéncia ao analisar estas exposicdes do missionario sobre o
processo de evangelizacdo que foi realizado em Yamaguchi. Era coerente na postura de
Francisco Xavier que construisse uma narrativa em que o0s padres catolicos sempre
conseguissem superar a argumentacdo dos bonzos e converter sem grandes problematicas os
niponicos. Antes, nesse trabalho, fizemos referéncia a uma obra do historiador britanico
Charles Boxer (2007), em que ele aponta que 0s escritos jesuitas sempre colocavam 0s
argumentos pagaos como vencidos pelos cristdos. Mesmo que o embate com 0s bonzos em
Yamaguchi ndo tenha sido tdo bem-sucedido, como € evidenciado pelo missionario,
acreditamos que ele ndo deixaria transparecer isto em seu relato, que visava enaltecer a
missdo evangelizadora dos jesuitas no Japao.

Na continuidade da carta, € ressaltado que nas lendas das seitas religiosas japonesas
ndo existia um conhecimento relativo a origem do planeta, dos corpos celestes e tudo mais o
que existia no mundo. Os japoneses se surpreendiam ao ouvir sobre a existéncia de um
criador que gerava até mesmo as almas das pessoas, porque nos mitos de suas tradicGes
religiosas ndo existia mencdo a este principiador. O jesuita relata que, para 0s japoneses, se
tudo o que existisse tivesse um principio, 0s chineses saberiam disso. Os japoneses
reconheciam a sabedoria dos chineses, pois muitos dos seus preceitos religiosos e politicos
tradicionais derivavam da China (XAVIER, 2006).

O missionario aponta as muitas indagacOes feitas pelos japoneses sobre este principio

que teria originado todas as coisas:

Muitas coisas nos perguntaram acerca deste principio que criou todas as
coisas, a saber: se era bom ou mau, e se havia um principio de todas as
coisas boas e mas. Dissemos-lhes que um sé principio havia, e que este era
bom, sem participar de nenhum mal.

Pareceu-lhes que isto ndo podia ser, porque eles tém que ha demonios, e que
estes s40 maus e inimigos da geracdo humana; e que se Deus fora bom, ndo
criara coisas tdo mas. Ao que Ihe respondemos que Deus 0s criara bons, e
que eles se fizeram maus, e por isso 0s castigara Deus, e 0 seu castigo nao
tinha fim. Ao que diziam eles que Deus ndo era misericordioso, pois tao
cruel era em castigar. Mais diziam: que se era verdade que Deus criara o
género humano [como nds diziamos], por que causa permitia que 0s
demonios, sendo tdo maus, nos tentassem, pois Deus criara 0s homens para
que o servissem [assim como noés diziamos]; e que, se Deus fora bom, ndo
criara 0s homens com tantas fraguezas e inclinagdes a pecados, mas 0s criara
sem nenhum mal; e que este principio ndo podia ser bom, pois ele fez o
inferno, coisa tdo m& como é, e ndo tem piedade com o0s que para la vao, pois



101

para sempre la hdo-de estar [segundo n6s diziamos]; e que se Deus fora bom,
ndo dera os dez mandamentos que deu, pois eram tdo dificeis de guardar
(XAVIER, 2006, p. 562-563).

Na carta, observamos que na concepcao dos japoneses as leis de suas religibes eram
mais versadas na piedade do que as cristds, pois nos preceitos das seitas religiosas japonesas,
mesmo que uma pessoa estivesse no inferno poderia conseguir a salvacao, enquanto que no
cristianismo os individuos que iriam para o inferno ndo tinham nenhuma possibilidade de
redencdo. Mas, independente de tais questionamentos, os japoneses teriam ficado satisfeitos
com as respostas dadas pelos padres europeus. Xavier menciona 0s japoneses como um povo
muito inclinado a razdo (XAVIER, 2006).

O missionério relata que os japoneses debatiam sobre os preceitos de suas religiGes
tradicionais. E depois que os jesuitas chegaram ao Japao, eles deixaram de debater sobre suas
préprias normas e passaram a conversar sobre os preceitos religiosos trazidos pelos padres
europeus: “Era coisa para ndo se poder crer: ver numa cidade tdo grande, como por todas as
casas se conversava da lei de Deus. Escrever o numero de perguntas que nos faziam, seria
nunca acabar”. (XAVIER, 2006, p. 563).

No prosseguimento da carta, o jesuita aponta que, num periodo de dois meses, depois
de muitas indagacdes, se batizaram perto de 500 pessoas em Yamaguchi. De acordo Xavier
(2006), muitos japoneses convertidos teriam descoberto sobre as enganac¢des dos bonzos e das
seitas religiosas japonesas, e gracas a estes conversos japoneses, 0s padres jesuitas se
informaram sobre as idolatrias presentes no territorio japonés.

Antes dos habitantes de Yamaguchi serem batizados, tiveram uma grande incerteza
sobre a benevoléncia de Deus, questionavam a sua misericordia e 0 motivo pelo qual ele ndo
havia se manifestado anteriormente ao povo japonés. Os nipdnicos tinham o seguinte
raciocinio: se era verdade, como os padres cristdos diziam, que todos aqueles que ndo
acreditavam em Deus iam para o inferno, isto queria dizer que Deus ndo teve compaixao dos
antepassados dos japoneses, que foram condenados. E isto ocorreu, porque o criador ndo se
revelara para eles (XAVIER, 2006).

O missionario relata como ele e seus companheiros procuraram responder esta grande

indagacéo dos japoneses:

Esta foi uma das grandes davidas que tiveram para ndo adorar a Deus.
Aprouve a Nosso Senhor de os fazer capazes da verdade e livrar da ddvida
em que estavam. Demos-lhes nos razdo por onde lhes provamos ser a lei de
Deus a primeira de todas, dizendo-lhes que antes que as leis da China
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viessem para 0 Japdo, os japoneses sabiam que matar, furtar, levantar falso
testemunho e obrar contra os outros dez mandamentos era mal, e tinham
remorsos de consciéncia em sinal do mal que faziam, porque apartar-se do
mal e fazer bem estava escrito no coragdo dos homens. E assim, os
mandamentos de Deus 0s sabiam as gentes, sem outrem ninguém lho ensinar
sendo o Criador de todas as gentes (XAVIER, 2006, p. 564).

E se os japoneses ainda estivessem em divida sobre o Deus cristdo, os padres visavam
exemplificar a sua concepc¢éo a eles. Pediram que 0s japoneses tomassem um individuo que
foi criado numa colina, uma pessoa ndo alfabetizada, sem ter contato com as leis que foram
trazidas do territdrio chinés, e indagassem a este individuo, que foi criado na mata, se tirar a
vida de alguém, roubar e praticar coisas que contrariavam 0s dez mandamentos era uma
perversidade ou ndo, e se guardar tais mandamentos era correto ou ndo. Pela reposta que esta

pessoa ignorante daria, se poderia observar, de forma clara, a sabedoria da lei de Deus:

Ora, quem ensinou a esse homem o bem e o mal, sendo Deus que o criou? E
se nos bharbaros ha este conhecimento, que serd na gente discreta? Portanto,
antes que houvesse lei escrita, estava a lei de Deus escrita nos coragdes dos
homens. Quadrou-lhes tanto a todos esta razdo, que ficaram muito
satisfeitos. Tira-los desta duvida, foi grande ajuda para se fazerem cristdos
(XAVIER, 2006, p. 565).

Se recordarmos as cartas escritas pelo jesuita antes de sua partida para o Japdo, um dos
fatores que o estimulou a partir para o territorio japonés foi a expectativa de ter contato com
uma gente que fosse, em sua concepc¢do, mais sabia se comparado a outros povos com que ele
tivera contato no Oriente.

Citamos novamente uma passagem de uma das cartas que Xavier escreveu, em 20 de
janeiro de 1548, para seus companheiros jesuitas que residiam em Roma, em que mercadores
portugueses que teriam visitado o territério nipdnico teriam dito ao missionario que o
cristianismo poderia se propagar no Japao porque os japoneses eram ““[...] uma gente desejosa
de saber em grande maneira, o que ndo tém estes gentios da India” (XAVIER, 2006, p. 316).

Se levarmos este segmento em consideracao talvez possamos presumir que o jesuita
acreditasse que o processo de evangelizacdo, no territorio japonés, seria mais efetivo do que
fora na india, em decorréncia das caracteristicas do povo nipénico. Os relatos dos mercadores
portugueses somado ao contato de Xavier com o0s japoneses em Goa fizeram com que esta

esperanga do missionario, em relacdo ao Japao, se originasse. Como afirma Costa (2004):

[...] as informacBes que Xavier recebeu a respeito do Japéo e dos japoneses
despertaram nele uma euforia que ndo somente tocou sua alma de



103

missionario, mas também, e principalmente, sua inteligéncia. Os Japoneses
seriam pessoas racionais, que julgariam com sabedoria qual religido seria a
verdadeira — se a dos bonzos, que eram sacerdotes do budismo e do
xintoismo, ou a dos padres cristdos; [...] (p. 172).

Quando o jesuita iniciou sua jornada pelas terras nip6nicas, de certa forma as suas
expectativas, em relagdo aos japoneses, foram correspondidas, ja que ele relata que o0s
mesmos eram pessoas Vvoltadas para a razdo. Porém, a racionalidade dos nipdnicos acabou se
apresentando como uma problematica para Xavier e seus companheiros, que tiveram muitas
das suas pregacdes, sobre a religido crista, questionadas pelos nipdnicos. Isto se torna nitido
quando observamos os debates que ocorreram em Yamaguchi sobre a misericérdia do Deus
cristdo. Mesmo que Xavier aponte, na carta, que religiosos cristdos teriam sanado as ddvidas
dos japoneses, € possivel constatar que as continuas indagaces dos nipénicos se mostraram
um revés para 0s jesuitas em sua primeira missdo pelo Japdo. Como afirma Futata (2018),
“[...] o nivel cultural demonstrado pelos japoneses, em especial, pelos bonzos foi aos poucos,
se mostrando um desafio a conquista espiritual em prol da Igreja de Roma e da expanséo do
império portugués” (p. 87).

Na continuidade da correspondéncia, em que 0s bonzos se encontravam adversos aos
padres cristdos, porque aparentemente os jesuitas apontavam as “mentiras” pregadas por eles,
os clérigos teriam convencido muitos japoneses que aqueles que iam para o inferno néo
poderiam ser salvos pelos bonzos e pelas bonzas. Os japoneses que se convertiam passaram a
acreditar que tinham sido enganados pelos bonzos, passando a aceitar a argumentacéo
teoldgica dos padres jesuitas. Pelo que expde Xavier, “[...] até os bonzos disseram que era
verdade, que eles ndo podiam tirar do inferno as almas dos que iam para l4; porém, se aquilo
ndo pregassem, que nao teriam que comer nem que vestir’ (XAVIER, 2006, p. 565).

Os bonzos passaram a perder as suas esmolas e a entrar em descrédito. Os cristdos
japoneses diziam aos padres que, com 0 passar dos anos, 0s cem mosteiros de bonzos e
bonzas de Yamaguchi seriam desocupados pela diminuicdo das esmolas que davam sustento
aos monges japoneses. O padre jesuita comenta que, independente das rixas que se formaram
com os bonzos, ele esperava que, no futuro, talvez se formasse uma amizade com eles, porque
havia bonzos que se tornavam laicos, por testemunharem as maldades que se praticavam nos
mosteiros (XAVIER, 2006).

O missionario afirma, na carta, que em tempos passados, no Japdo, 0s bonzos e as
bonzas, que ndo guardavam 0s cincos principais mandamentos eram executados, 0s daimios

Ihes cortavam as cabecas. Mas, no periodo em que Xavier visitou o territorio nipdnico 0s
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monges japoneses pecavam publicamente diante da vista do povo que os tomava por exemplo.
Xavier (2006) aborda, em seu escrito sobre a presenca de mulheres nos mosteiros dos bonzos,

e 0 contato dos monges com as bonzas:

Mulheres, ha muitas dentro dos mosteiros. Dizem 0s bonzos que s&o
mulheres de seus criados que lavram as terras dos mosteiros. Disto julga mal
0 povo, parecendo-lhe mal tanta conversacdo. As freiras sdo muito visitadas
dos bonzos a todas as horas do dia; também as freiras visitam os mosteiros
dos bonzos. Tudo isto parece muito mal ao povo. Dizem geralmente todos
gue ha uma erva que as bonzas comem para ndo poder conceber, e outra para
deitarem logo fora a crianga se engravidarem. Eu ndo me espanto dos
pecados que h& entre os bonzos e bonzas, ainda que haja muitos em
guantidade, porque gente que, deixando de adorar a Deus, adora o deménio,
tendo-o por seu senhor, ndo pode deixar de fazer pecados enormes. Antes me
espanto de ndo fazerem mais do que fazem. (p. 566).

O missionario tem por intencionalidade evidenciar o carater enganoso e libidinoso dos
bonzos. Retrata 0s monges japoneses como individuos imorais, desta forma, coloca a si
mesmo e 0s demais evangelizadores, que o acompanhavam, como aqueles que vieram para
mostrar ao povo japonés as mentiras dos monges e corrigir 0s erros que os religiosos
nipbnicos perpetuaram no Japdo. Disseminando a Unica crenca que o religioso europeu
enxergava como verdadeira, acreditava que estava realizando algo benevolente, isto &,
evidente em sua escrita. Vendo pela 6tica de um jesuita do século XVI, ainda mais se tratando
de uma figura tdo representativa para a Ordem religiosa como era Francisco Xavier é
compreensivel que ele tivesse esta postura.

Xavier (2006) faz mencéo, na correspondéncia, a um aspecto da religiosidade niponica
que assemelhava com as praticas cristas: “Todos 0S japoneses, tanto 0os bonzos como o povo,
rezam por contas: o numero delas é mais de cento e oitenta. Quando rezam continuadamente,
nomeiam a cada conta o Fundador da seita que tém. Uns tém por devoc¢do passar muitas vezes
as contas e outros menos” (XAVIER, 2006, p. 566).

Pelo que expde o missionario, os nipdnicos se utilizavam de rosarios para efetuarem
suas oracOes, 0s jesuitas poderiam se utilizar disto como um recurso para que japoneses
passassem a ter um entendimento das rezas realizadas na tradigdo cristd. Os evangelizadores
fizeram uso desta semelhanca entre as praticas religiosas cristas e niponicas durante a misséo
evangelizadora no Japdo, e € possivel observar isto em outra parte da correspondéncia,

guando Xavier (2006) relata sobre o processo de conversdo dos niponicos:

Eles, quando eram gentios, passavam suas certas contas, nomeando o santo
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em que criam. Agora, depois de terem ouvido como h&o adorar a Deus e crer
em Jesus Cristo, aprendem todos primeiro a benzer-se.

S8o tdo curiosos que querem saber que quer dizer «<Em nome do Pai e do
Filho e do Espirito Santo», e porque pdem a méo direita na cabeca ao dizer
«em nome do Pai», «e do Filho» no peito, «e do Espirito Santo» no ombro
esquerdo e direito. Dando-lhes nos a explicacdo disto, ficam grandemente
consolados. Depois disto dizem «Kirie eleison, Christe eleison, Kirie
eleison» e logo perguntam a significacdo destas palavras. Depois disto
passam suas contas dizendo «Jesus, Maria». O Pai-nosso, Ave-Maria e
Credo véo devagar aprendendo por escrito (p. 573-574).

Ainda no que se refere a religiosidade japonesa, 0 jesuita volta a mencionar duas
figuras importantes da religido budista: Amida e Shaka. O religioso europeu revela que teve
por interesse descobrir se estes eram homens filosofos. Ele pediu aos conversos cristdos que

Ihe informassem sobre a vida destes. Xavier (2006) revela suas impressdes sobre eles:

Achei, pelo que esta nos livros escrito, que ndo sdao homens, porque
escrevem que viveram mil e dois mil anos e que o Xaca nascera oito mil
vezes, e outras muitas impossibilidades. De maneira que ndo foram homens,
sendo puras invengdes de demonios.

Por amor e servico de Nosso Senhor, rogo a todos aqueles que lerem estas
cartas, que roguem a Deus nos dé vitoria contra estes dois demonios, Xaca e
Ameda, e todos os demais, porque pela bondade de Deus ja vao perdendo na
cidade de Amanguche o crédito que costumavam ter (XAVIER, 2006, p.
567).

Em nossa concepcdo, 0 segmento acima evidencia que, mesmo tendo passado por mais
de dois anos no Japdo, o jesuita ndo deteve um entendimento profundo sobre as crencas que
eram tradicionais antes da chegada dos portugueses. A carta escrita em 1552 demonstra que,
de fato, Xavier buscou conhecer diferentes aspectos da religiosidade nipdnica. No entanto,
como era complexo para 0s japoneses entenderem o que era 0 Deus de que os evangelizadores
falavam, para o jesuita também era dificil compreender e aceitar o que o Amida e o Shaka
significavam para os japoneses que eram praticantes da religido budista. Para o missionario,
eles ndo passavam de duas figuras demoniacas que representavam uma doutrina enganosa que
precisava ser combatida, sua propria condicdo de missionario catolico fazia com que ele
tivesse esta perspectiva.

Pelo que expde o0 missionario, na correspondéncia, os bonzos também tinham um olhar

depreciativo sobre a religido crista:

[...] diziam muito mal do nosso Deus: que era uma coisa ndo conhecida nem
ouvida; que ndo podia deixar de ser um grande demonio; que nds éramos
discipulos do demoénio; que se guardassem de tomar a lei que pregavamos
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porque na hora em que o0 nosso Deus fosse adorado no Japdo, o Japéo estava
perdido. Mais: quando pregavam, interpretavam o0 nome de Deus como eles
gueriam, dizendo gque Deus e «daiuzo» eram nomes de uma mesma coisa.
Daiuzo, em lingua do Japdo, quer dizer «grande mentira»; por isso, que se
guardassem do nosso Deus.

E outras muitas blafémias diziam contra Deus. Mas Nosso Senhor, por sua
infinita misericordia, convertia-as todas em bem; porque, quanto mais mal
pregavam de Deus e de nds, tanto mais crédito nos dava a gente quando nés
pregdvamos e tantos mais se faziam cristdos. Dizia 0 povo que os bonzos
com inveja diziam mal de n6s (XAVIER, 2006, p. 568).

N&o é surpreendente que 0s bonzos se opusessem a religido cristd como relata o jesuita
em seu escrito. Pela dtica dos monges japoneses, 0s padres cristdos eram invasores que
tinham por finalidade contradizer os fundamentos de suas crengas tradicionais e colocar o
povo e as autoridades nipbnicas contra eles, ndo havia possibilidade de existir uma
conciliacdo entre os religiosos europeus e 0s nipbnicos ja que o objetivo central dos
missiondrios catolicos era destruir o que, por séculos, fora germinado pelos monges
nipbnicos.

Xavier (2006) relata, na carta, sobre um grande senhor de Yamaguchi e sua esposa que

teriam beneficiado os evangelizadores cristdos em sua misséo:

Nesta cidade, ha um senhor muito principal, que muito nos tem favorecido,
principalmente sua mulher, dando-nos todo o favor que podia para que a lei
de Deus fosse em crescimento. Sempre lhes pareceu bem a lei de Deus;
porém nunca a quiseram tomar. A causa era porque a sua custa fizeram
muitos mosteiros, e deram rendas aos bonzos para se poderem sustentar, para
gue rogassem a Ameda, de quem o marido e mulher sdo muito devotos, para
gue nesta vida os guardassem do mal, e na outra os levassem a descansar
onde ele esta.

Davam muitas razbes para ndo se fazerem cristdos, dizendo que se
assinalaram muito em servir a Xaca e Ameda. Como perderam tantos anos
de servico e tantas esmolas como tém feito e tantas casas edificadas por seu
amor, se agora se fizessem cristdos, tudo isto perderiam. Além disto tém para
si por muito certo que, por um cruzado que neste mundo dao por seu amor,
14 Ihe dardo dez, e que hao-de ter muito grande galarddo dos servigos que
fizerem a estes dois, Xaca e Ameda. Assim que, por ndo perder o que
esperam obter, deixam de se fazer cristdos.

Tém para si que, 1& no outro mundo, comem e bebem, vestem e calcam; e
quem 14 é mais rico, € mais honrado e mais favorecido de Xaca ou Ameda
ou dos outros. Todos estes erros tém ensinados 0s bonzos (p. 567-568).

E interessante que o jesuita tenha reservado um espago em seu escrito para relatar o
aparente fracasso que teria ocorrido na conversdo de um importante daimid em Yamaguchi, ja
gue, em muitos momentos da carta, ele busca evidenciar o grande éxito que 0os missionarios

catélicos teriam tido em sua primeira missdo, no Japao. Este trecho nos revela como as
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particularidades das crengas que estiveram em voga, por séculos, no territorio japonés, era um
empecilho para os evangelizadores cristaos.

E compreensivel que um nipénico que atuara, ao longo da sua vida, em prol da sua
religido, esperando ser grandemente recompensado depois que falecesse, se recusasse a se
converter a uma nova religido, pois o sacrificio deste japonés teria sido sem valia. Também
precisa ser levado em consideracdo que quando um japonés se convertia ao cristianismo ele
estava negando um aspecto importante da tradi¢do cultural do territério da qual fazia parte.

Xavier (2006), durante a sua passagem pelo Japdo, buscou se informar se em algum
momento anterior 0s japoneses tiveram conhecimento de Deus e de Cristo, mas, pelo que
pode observar nas escrituras japonesas, 0s niponicos nunca tinham ouvido falar do Deus dos
cristdos. Em Kagoshima, por onde os jesuitas estiveram, eles descobriram que o senhor da
terra e os seus familiares “[...] tinham por armas uma cruz branca, mas ndo era por
conhecimento que de Cristo Nosso Senhor tivessem” (p. 569).

Antes de prosseguirmos a nossa analise sobre a carta de Xavier, gostariamos de
abordar um segmento do relato do missionario que ndo fizemos mencédo anteriormente. Diz
respeito a uma observacdo do jesuita de como ele e seus companheiros teriam conseguido

obter credibilidade com os japoneses:

S&o tdo curiosos e importunos em perguntar, tdo desejosos de saber, que
nunca acabam de perguntar e de falar a outros as coisas que respondemos as
suas perguntas. Ndo sabiam eles o mundo ser redondo, nem sabiam o
percurso do sol. Perguntando eles por estas coisas e por outras, como dos
cometas, relampagos, chuva e neve, e outras semelhantes, a que noés
respondiamos explicando-as, ficavam muito contentes e satisfeitos, tendo-
nos por homens doutos, 0 que ajudou ndo pouco para darem crédito as
nossas palavras (XAVIER, 2006, p 563).

Os missionarios teriam conquistado o respeito dos nipdnicos explicando fenémenos
relativos ao clima e a astronomia®®. Como salienta José Yamashiro (1989), os conhecimentos
cientificos ocidentais foram introduzidos pela primeira vez na historia do povo japonés “[...]

pelos jesuitas portugueses nos meados do século XVI, quando os nipdes em contato com um

*® Em outra carta, escrita em 1552, para o padre Inacio Loyola, Xavier pede por padres para o Jap&o que tenham
conhecimento suficiente para explicar aos nipdnicos fendmenos astrondmicos e climaticos: “[...] que soubessem
alguma coisa da esfera, porque folgam em grande maneira 0s japoneses em saber 0s movimentos do céu, 0s
eclipses do sol, [0] minguar e crescer a lua, como se gera a 4gua da chuva, a neve e 0 granizo, 0s trovdes e
relampagos, 0s cometas e outras coisas assim naturais. Muito aproveita a explicacdo destas coisas para ganhar a
vontade do povo. Esta informacdo sobre a gente do Japdo me pareceu ser coisa conveniente a escrever a Vossa
Santa Caridade, para que esteja ao cabo das virtudes que hdo-de ter os Padres que para la hdo-de ir” (XAVIER,
2006, p. 649).
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povo de area cultural inteiramente diferente da China, até entdo a grande fonte, onde eles iam

beber os conhecimentos humanos mais avangados” (p. 25). Como ¢é possivel observar pelo

escrito de Xavier este processo de transmissdo de conhecimento teria se iniciado desde a

primeira missdo dos jesuitas no Japdo. Como menciona Costa (2004), o missionario jesuita

teria concluido:

[...] de que somente as explicagbes dos catecismos, a conversdo pela
emocdo, a retiddo da vida, ndo impressionavam 0s japoneses a ponto de
suscitar a conversdo em massa deles ao cristianismo. As explicacdes
cientificas mais modernas descobertas no Ocidente — as quais 0s jesuitas
aprendiam e alguns se tornavam verdadeiros especialistas, dada a longa e
rigorosa formacdo deles — se tornaram um verdeiro instrumento de
conversao, adquirindo o respeito dos seus ouvintes, principalmente quando
disputavam com os sabios bonzos (p. 174).

Existem outros exemplos, além de Francisco Xavier, referentes a introducdo de

conhecimento erudito no territorio nipdnico pelos europeus. De acordo Yamashiro (1989), um

portugués denominado Luis de Almeida teria introduzido a medicina ocidental no territorio

japonés. O autor relata a atuacdo de Almeida no Japéo:

Comerciante de Lisboa, era licenciado para exercer a medicina. Veio ao
Japdo em companhia do missionario Baltasar Gago que fez Almeida
ingressar na Companhia de Jesus durante a viagem. No servico de
evangelizagdo, 0 ex-comerciante exerceu de modo muito proficuo a
medicina.

Fundou (1556) em Funai (atual Oita) uma creche onde recolheu grande
nimero de criangas desamparadas € no ano seguinte um hospital. Neste
ministrava licbes de medicina e preparava seus assistentes japoneses.
Medicava com remédios e ervas que mandava vir de Macau, instalando uma
farmécia para aviar os medicamentos. Além de tratamento com aplicagdo de
remédios, realizava operagdes cirlrgicas — as primeiras no Sol Nascente.
Vinham doentes de muitas partes do pais, inclusive Kydto e de Kantd (regido
em torno da atual Téquio) (YAMASHIRO, 1989, p. 153).

Esta difusdo de conhecimento, efetuada por Luis de Almeida ou por Francisco Xavier

aos japoneses, corresponde ao gque mencionamos no primeiro capitulo, de que a acdo

missionaria dos jesuitas, em diferentes territorios, se configurou como uma intervencao

cultural que foi além do aspecto religioso. Mesmo que nédo fosse objetivo central dos jesuitas

informar aos niponicos sobre as diferentes areas do saber, eles acabaram realizando isso por

meio de suas praticas evangelizadoras.
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4.4 PARTIDA PARA BUNGO E RETORNO PARA A INDIA

Francisco Xavier prossegue a carta relatando que estando em Yamaguchi com o0s
padres Cosme Torres e Jodo Fernandes, um grande senhor japonés, que era o daimié de uma
localidade japonesa denominada Bungo, escreveu-lhe para que o jesuita fosse se encontrar
com ele, pois havia aportado uma embarcacao portuguesa no territério que ele comandava, e 0
senhor de terras tinha, por interesse, conversar com Xavier.

Assim, o missionario se deslocou para Bungo, buscando saber se o daimié tinha, por
interesse, se tornar cristdo e para encontrar os portugueses que teriam chegado ao Japéo.
Ficaram, em Yamaguchi, atendendo os japoneses convertidos, o Padre Cosme Torres e Jodo
Fernandes. O senhor de Bungo teria oferecido bom acolhimento a Xavier e este demonstrado
contentamento por encontrar outros portugueses no territério niponico (XAVIER, 2006).

Xavier (2006) relata que, estando em Bungo, teria acontecido uma ocorréncia belicosa

em Yamaguchi:

Estando em Bungo, o demdnio procurou gque em Amanguche houvesse
guerra. Foi de tal maneira que um senhor muito grande, vassalo do duque de
Amanguche, se levantou contra ele e lhe fez tanta guerra, que o fez fugir
para fora de Amanguche. Indo atrds dele com muita gente, parecendo ao
duque que ja ndo se podia livrar, para ndo se ver em poder do seu inimigo,
vassalo seu, determinou matar-se por suas proprias maos e a um filho seu
pequeno que consigo levava. E assim, ele mesmo com um punhal se matou,
mandando primeiro matar seu filho, deixando encomendado aos seus que
gueimassem 0s corpos de ambos para que, quando viessem 0s inimigos, ndo
achassem nenhuma coisa deles. E assim o fizeram (p. 569).

Ao relatar sobre a morte do daimié que governava Yamaguchi, Xavier estaria fazendo
referéncia ao rito nipdnico denominado haraquiri ou seppuku. Frédéric (2008) aborda sobre

como era realizado este ritual de suicidio dos samurais:

Essa cerimdnia era feita diante de um publico restrito. O suicida, vestido de
branco, depois de escrever um poema de adeus, cortava ligeiramente os
masculos brancos do abdome e da esquerda para a direita, subindo em
direcdo ao figado ou fazia uma dupla incisdo em cruz, utilizando um punhal
chamado kusungobu (de “nove polegadas e cinco bu” ou 25 cm
aproximadamente), mostrando assim a firme resolugdo de acabar com sua
vida. Feita a incisdo, ele inclinava-se ligeiramente para a frente de maneira a
permitir que seu assistente (kaishakunin) o decapitasse com um golpe de
sabre. Quanto as mulheres, elas suicidavam-se cortando a veia jugular com
um punhal (p. 1029, grifo do autor).
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Futata (2018) salienta que o seppuku foi umas das praticas culturais nipbnicas que
mais teria impactado os padres catdlicos. A autora expde que era complexo para 0S
portugueses entender que este rito de morte tinha um carater divino relacionado a limpeza da
alma, pois, no cristianismo, o suicidio era uma transgressao grave. Posteriormente, essa
pratica seria melhor compreendida quando os clérigos fossem melhor introduzidos sobre a
cultura japonesa.

Ap0s o falecimento do daimid de Yamaguchi, senhores de terras visaram encontrar um
novo senhor para governar a localidade niponica. Entdo, foram enviados embaixadores para
encontrar o senhor de Bungo, e lhe pediram para que indicasse um irmdo para ser 0 novo
comandante de Yamaguchi. Isto seria vantajoso para os jesuitas, pois o daimidé de Bungo
demonstrara ser favoravel aos portugueses (XAVIER, 2006).

De acordo com Xavier (2006), o senhor de terras japonesas que comandava Bungo
teria sido informado sobre a grandiosidade do monarca de Portugal, e Ihe escrevera “[...]
oferecendo-se para seu servidor e amigo. Em sinal de amizade, manda-lhe um corpo de armas.
Ao Vice-rei da India mandou um criado seu, oferecendo-Ihe a sua amizade. Este veio comigo
e foi muito bem recebido pelo Vice-rei que lhe fez muitas honras” (p. 570).

O daimié de Bungo e o seu irmdo que se tornaria 0 novo daimio de Yamaguchi
prometeram, aos portugueses, que se encontravam no povoado japonés e a Xavier que o padre
Comes de Torres e Jodo Fernandes seriam bem tratados e favorecidos (XAVIER, 2006).

Como afirma Futata (2018), posteriormente Bungo se mostraria um territrio
favoravel a religido cristd, em decorréncia do auxilio prestado pelas autoridades locais. O
acolhimento e o apoio proporcionado aos evangelizadores cristdos seriam usados por uns
comandantes nipénicos como tatica para conseguir a amizade dos mercadores portugueses.
Como salienta a autora, outro interesse dos lideres japoneses ao favorecer os religiosos
europeus “[...] era enfraquecer a influéncia que o clero local exercia nas relagdes entre o
governo e a populagdo. Apoiar os cristdos significava somar forcas para atingir alguns
propositos” (FUTATA, 2018, p. 67).

De Bungo, o jesuita decidiu retornar para a india numa embarcacfo portuguesa:

De Bungo, sem ir a Amanguche, determinei vir & india numa nau de
portugueses, para ver-me e consolar-me com os Irméos da India e para levar
Padres da Companhia para o Japdo, tais quais a terra os requer, e também
para levar algumas coisas necessarias da India, das quais carece a terra do
Japéo.

Cheguei a Cochim a vinte e quatro de Janeiro, onde fui recebido pelo Vice-
rei com muito agasalhado. Neste més de Abril do ano de 1552 irdo Padres da
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india para o Japdo e, em sua companhia, tornara a ir o criado do duque de
Bungo. Espero em Deus Nosso Senhor que se ha-de fazer muito fruto
naquelas partes, porque gente tdo discreta e de bons engenhos, desejosa de
saber, obediente a razdo, e de outras muitas partes boas, ndo pode ser sendo
para que entre ela se faca muito fruto. Os trabalhos venham a lume e que
durem sempre! (XAVIER, 2006, p. 571).

Quando o missionério partiu do Japdo, em 1551, ele estava acompanhado de dois
jovens niponicos: Bernardo, que era originario de Kagoshima, e Mateus, que nascera em
Yamaguchi. Mateus faleceu em Goa, logo ap6s o grupo de Xavier chegar a india, no inicio de
1552. O japonés morreu devido ao calor do territério indiano (YAMASHIRO, 1989).

Yamashiro (1989) tece as seguintes consideragdes sobre a jornada do japonés

denominado Bernardo pelo continente europeu:

Bernardo, o de Kagoshima, seguiu viagem a Europa, enfrentando a
tormentosa navegagdo pelo périplo africano, contornando a extremidade sul
do Continente Negro e chegando a Lisboa em 1552. Segundo relato do
diretor de um colégio lisboeta, Bernardo chegara extremamente fatigado e
debilitado pela longa e dificil viagem. Depois de muito estudar, inclusive
frequentando um seminario em Coimbra, ingressou na Companhia de Jesus.
Por ordem superior, em julho de 1554, Bernardo seguiu para Roma, em
companhia de outros colegas.

Sua saude continuou precdria. Partindo de Portugal, ao chegar a Segdvia, na
Espanha, teve que repousar alguns meses para tratamento. Em fins do
mesmo ano prosseguiu viagem de navio, de Valéncia a Barcelona,
alcangando Roma em janeiro seguinte. Ignacio de Loyola, fundador e geral
da Companhia de Jesus, recebeu de bracos abertos o jovem Bernardo,
mandado pelo seu companheiro Francisco Xavier, do longinquo Japdo (p.
56).

Bernardo voltou para Coimbra, em 1556, percorrendo o mar mediterraneo. A salde do
nipbnico se deteriorou, e ele morreu, aproximadamente, em fevereiro de 1557
(YAMASHIRO, 1989).

Numa carta escrita por Xavier, em 8 de abril de 1552, para o padre jesuita “Simao

Rodriguez” (Xavier, 2006, p. 637-640) é feita mencéo aos japoneses Bernardo e Mateus:

Encomendo-vos muito, irmdo meu Mestre Simdo, que fagais com esses
japoneses como dai tornem tdo contentes para suas terras, que tenham muitas
coisas que contar de admiragdo: de ver colégios e disputas, me parece que se
hdo muito de espantar. Bernardo nos ajudou muito em Japdo e também
Mateus. Eles eram homens pobres e tomaram-nos amor, e por isso vieram
comigo de Japdo a India, com propoésitos de ir a Portugal. A gente honrada
de Japdo ndo folga nada de sair de sua terra. Alguns cristdos honrados, que
se faziam, desejavam ir a Jerusalém, para ver a terra onde Cristo nasceu e
padeceu. N&o sei a Mateus e a Bernardo, depois que estiverem ai, se Ihes
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tomara este desejo de ir a Jerusalém (p. 640).

Conforme observa Futata (2018), o proposito de mandar jovens nipénicos para fora do
territorio japonés “[...] consistia no desejo de que estudassem o idioma portugués e a doutrina
crista para contribuir com a conversdo de seus compatriotas, quando retornassem ao Japao”
(p. 69).

Francisco Xavier ndo seria o Unico evangelizador que teria por objetivo enviar jovens
japoneses para o estrangeiro. Trés decadas ap6s a primeira missdao dos jesuitas, no Japdo, o
clérigo Alexandre Valignano que era um visitador da ordem jesuita tinha por intencionalidade

conseguir

[...] mais apoio do Papa e do rei de Portugal para o trabalho missionério dos
jesuitas e, se possivel, 0 monopo6lio da obra evangelizadora no Japdo. Para
isso idealiza um plano para mostrar-lhes os bons resultados do esfor¢co dos
catequizadores no Japdo. O plano consistia no envio de uma missdo de
jovens a Europa, ou mais precisamente, a Roma (YAMASHIRO, 1989, p.
60).

N&o temos conhecimento se o jesuita italiano tracara este plano com base no que fora
realizado por Xavier, no principio da atuacdo dos jesuitas no Japdo. Porém, como salienta
Yamashiro (1989), os objetivos centrais de Valignano ao enviar uma embaixada constituida
por jovens niponicos “[...] a Roma figurava o de ensinar-lhe 0s aspectos positivos e
civilizadores do Cristianismo. Nesse sentido, ndo diferia muito da finalidade visada, trinta
anos antes, por Francisco Xavier, ao mandar o0 mo¢o Bernardo de Kagoshima estudar em
Roma” (p. 62). Ndo vamos detalhar como se deu o envio de jovens nipdnicos para a Europa,
orquestrado pelo padre Valignano, pois isto ndo vai ao encontro do nosso objetivo de

pesquisa.

4.5 INTERESSE PELA CHINA E CONSIDERACOES FINAIS SOBRE O JAPAO

Mesmo mencionado, na carta, sobre o seu retorno a india, Francisco Xavier continua o
seu texto fazendo alusdo a sua vivéncia no Japdo. Se recordarmos os escritos redigidos pelo
missionario, em 1549, um dos objetivos do jesuita no territdrio nipénico era encontrar grandes
centros de erudigdo e confrontar supostos sébios que atuavam nestes locais.

Na carta escrita em 1552, o missionario discorre sobre uma grande universidade

nipénica denominada Bandou e de como era o processo de alfabetizacdo no Japao:
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Nesta terra do Japdo hd uma universidade muito grande, a qual se chama
Bandou, aonde acorre grande nimero de bonzos a aprender as suas seitas.
Estas seitas, como acima disse, vieram da China e estdo escritas em letra da
China, porque a letra do Japdo e a da China sdo muito diferentes. H& no
Japdo duas maneiras de letras, uma que usam 0s homens e outra que usam as
mulheres. Muita parte da gente sabe ler e escrever, assim homens como
mulheres, principalmente os fidalgos e fidalgas e os mercadores. As bonzas,
nos seus mMosteiros ensinam a escrever as meninas, e 0s bonzos aos Mogos.
Os fidalgos, que tém maneira, tm mestres que Ihes ensinam em suas casas a
seus filhos (XAVIER, 2006, p 571-572).

Ainda no que se refere aos bonzos, o jesuita aborda sobre um japonés de Yamaguchi
que se instruira na universidade de Bandou, e era conhecido por ser um individuo que possuia
um nivel elevado de erudicdo. O religioso europeu salienta que, antes dos jesuitas chegarem
ao Japdo, este nipdnico “[...] deixou de ser bonzo, era por lhe parecer que as leis do Japdo ndo
eram verdadeiras. Por isso, ndo cria nelas e sempre adorara aquele que criou 0 mundo. Muito
folgaram os cristdos quando este homem se baptizou, porque era tido em Amanguche pelo
maior sabedor que havia na cidade” (XAVIER, 2006, p 572).

Em outro segmento da correspondéncia, 0 missionario discorre sobre como 0S
monges, em suas reflexdes, questionavam se poderiam obter a salvagdo nas seitas religiosas

que eram integrados:

Ocupam-se muito em contemplar, cuidando o que ha-de ser deles e que fim
h&o-de ter, e outras contemplagdes assim. H& muitos destes que, em suas
contemplacdes, acham que néo se podem salvar nas seitas, dizendo que todas
as coisas dependem dalgum principio. Mas como ndo ha livro que fale neste
principio, nem na criagdo das coisas, 0s que alcangam este principio, como
ndo tém livros nem autoridade, ndo o manifestam aos outros. Estes tais
folgam muito de ouvir a lei de Deus (XAVIER, 2006, p. 572).

Acreditamos que, ao expor, em seu escrito, sobre um monge japonés que havia
renunciado sua religido e sobre religiosos nipdnicos que contestavam os valores de suas
crencas, Xavier tinha, por intengédo, evidenciar como as crencgas tradicionais nipénicas eram
frageis em sua esséncia. Quando o missionario relata sobre bonzos que manifestavam sobre
um principio da qual todas as coisas derivavam, ele estaria ressaltando que, mesmo entre 0s
monges nipdnicos, existiam individuos que tinham uma compreensdo do que seria 0 Deus
cristdo que era pregado pelos jesuitas. E preciso levar em consideracio que esta é uma leitura
feita por Francisco Xavier sobre os bonzos, e talvez as observagdes do missionario ndo
correspondessem, de fato, ao que ocorria com os religiosos japoneses no século XVI.

Na sequéncia da carta, 0 jesuita discorre sobre os planos para o futuro da misséo
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evangelizadora no Japdo:

Agora, prazendo a Deus Nosso Senhor, irdo cada ano Padres da Companhia
para 0 Japdo. Em Amanguche, far-se-a uma casa da Companhia, onde
aprenderdo a lingua e mais saberdo o que cada seita tem em sua lenda. De
maneira que, quando dai vierem pessoas de grande confianca para ir a estas
universidades, achardo Padres e Irmdos da Companhia em Amanguche que
saibam muito bem falar a lingua e estejam ao cabo dos erros das seitas, 0 que
serd grande ajuda para os Padres que da Europa forem escolhidos para ir
para 0 Japao®’ (XAVIER, 2006, p. 573).

O missionério relata que o padre Cosme de Torres e Jodo Fernandes se ocupavam no
territério nipénico em ensinar os mistérios da vida de Jesus. Os japoneses demonstravam
apreco ao ouvir sobre os segredos da Paixdo e até se emociovam com as pregacfes dos
missionarios. Neste processo de evangelizacdo, o padre Cosme de Torres realizava as
pregacoes e Jodo Fernandes servia como intérprete (XAVIER, 2006).

No prosseguimento da carta, Xavier (2006) demonstra seu interesse em evangelizar na
China:

A terra da China esta perto do Japédo e, como acima esta escrito, da China Ihe
foram levadas as seitas que tem. E a China terra muito grande, pacifica, sem
haver guerras nenhumas. Terra de muita justica, segundo escrevem o0s
portugueses que nela estdo: é de mais justica que nenhuma de toda a
cristandade. A gente da China, a que até aqui tenho visto, assim no Japao
como noutras partes, € muito aguda e de grandes engenhos, muito mais que
0s japoneses, e homens de muito estudo. A terra é muito abastada, em
grandissima maneira, de todas as coisas. Muito povoada de grandes cidades,
casas de pedra muito lavrada e, o que todos dizem, terra muito rica de muitas
sedas. Tenho por noticia dos chineses, que had muita gente na China de
diversas leis: segundo a informacdo que deles tenho, parece que devem ser
mouros ou judeus. Ndo me sabem dizer se ha cristdos (p. 574-575).

O padre jesuita revela, na correspondéncia, as suas intenc@es de visitar onde residia o
Imperador Chinés. O religioso cristao tinha, por intencdo, partir para a China ainda no ano de
1552. Acreditava que seria possivel propagar os fundamentos cristdos no territério chinés. Na

concepgdo do missionario, se 0s chineses aceitassem o cristianismo, isto ajudaria para que, no

>’ Aparamente este plano de Xavier de enviar clérigos para o Jap&o para aprender a lingua japonesa seria levado
adiante. Em uma carta escrita pelo missionario, em 07 de abril de 1552, é mencionado sobre o envio de dois
individuos para o territorio nipdnico, para serem instruidos sobre o idioma japonés: “Para o Japdo v&o este ano
dois Irmdos, para estarem em Yamaguchi com o Padre Cosme de Torres para aprenderem a lingua. Para que,
quando dai vierem Padres — pessoas de grande confianca e de muita experiéncia, para irem para a Japao — achem
Irmaos da Companhia que j& saibam a lingua para poderem fielmente explicar as coisas de Deus que os Padres
que dai vierem lhes disserem que falem. Esta serd uma grande ajuda para os Padres que dai vierem, quando
forem as Universidades do Japao, manifestarem a fé de Nosso Senhor Jesus Cristo” (XAVIER, 2006, p. 630).
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Japdo, o povo ndo desse mais créditos as seitas religiosas que seguiam (XAVIER, 2006).

Em suas resolucBes na correspondéncia, Xavier (2006) comenta que, quando ele se
deslocou para o territdrio japonés, estava com muitas forcas corporais, mas suas forcas
espirituais eram nulas, ele esperava que Deus lhe desse condicGes para a ardua viagem que ele
pretendia fazer para a China. O padre jesuita aborda sobre os contentamentos que ele teve

como missionario no Japdo:

Os trabalhos de trabalhar com gente discreta, desejosa de saber em que lei se
ha-de salvar, trazem consigo muito grande contentamento. Tanto, que em
Amanguche, depois que o duque nos deu licenca para pregar a lei de Deus,
era tanto 0 numero das pessoas que vinham para perguntar e disputar, que
me parece que com verdade poderia dizer que, em minha vida, nunca tanto
prazer nem contentamento espiritual recebi, como em ver que Deus Nosso
Senhor por nos confundia os gentios e a vitéria que continuamente tinhamos
contra eles.

Por outra parte, ver o prazer dos que ja eram cristdos em verem que 0S
gentios ficavam vencidos, o prazer destas coisas me faziam ndo sentir 0s
trabalhos corporais. Via também, por outra parte, quanto trabalhavam os
cristdos em disputar, vencer e persuadir 0s gentios a que se fizessem cristaos.
Vendo eu suas vitorias que contra 0s gentios alcancavam e o prazer com que
cada um as contava, era sumamente consolado (XAVIER, 2006, p. 576).

Assim como fez em outros segmentos da carta, o0 religioso europeu procura transmitir
como teria tido éxito em sua jornada evangelizadora pelas terras nipdnicas, salientando como
fora vencedor nos debates teoldgicos que tivera com os japoneses. Independentemente dos
resultados que o missionario obteve no Japdo, seria necessario, para a continuidade da difuséo
do cristianismo no territério nipénico que o arquipélago japonés continuasse a receber a
visitacdo dos evangelizadores cristdos, porque havia um grande numero de bonzos no
territorio nipénico, para fazerem frente aos jesuitas.

Acreditamos que Xavier tinha esta preocupacgdo sobre o futuro da religido cristd no
Japdo, pois em um dos paragrafos finais da carta ele convoca mais pessoas para se juntarem a

causa missionaria no Japao:

*® Xavier tinha conhecimento que diferentes aspectos da religiosidade nipdnica eram originarias da China. O
missiondrio acreditava que se o cristianismo se difundisse no territorio chinés que era base das crencas nipdnicas
isto faria com que os japoneses nao tivessem mais credibilidade nas suas doutrinas tradicionais. Isto é bem nitido
numa outra missiva, escrita em 29 de Janeiro de 1552, para o padre Inacio de Loyola, em que 0 missionario
menciona sua intencdo de partir para o territério chinés: [...] espero ir a China, pelo grande servi¢co de nosso
Deus que se pode seguir, assim na China como no Japdo: é que, sabendo 0s japoneses que a lei de Deus a
recebem os chineses, hdo-de perder mais depressa a fé que tém nas suas seitas. Grande esperanca tenho de que,
assim os chineses como os japoneses, pela Companhia do nome de Jesus, hdo-de sair das suas idolatrias e adorar
a Deus e a Jesus Cristo Salvador de todas as gentes (XAVIER, 2006, p. 583).
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Bem creio que muitas e doutas pessoas fariam outro fundamento do que
fazem para empregarem seus grandes talentos na conversdo das gentes.
Sendo sentido o gosto e consolacdo espiritual que de semelhantes trabalhos
se seguem, e conhecendo a grande disposicdo que ha no Japdo para se
acrescentar a nossa santa fé, parece-me que muitos letrados dariam fim aos
seus estudos, conegos e outros prelados deixariam suas dignidades e rendas,
por outra vida mais consolada do que a que tém, vindo-a buscar ao Japéo
(XAVIER, 2006, p. 576).

O jesuita finaliza a carta fazendo um parecer sobre o seu proprio escrito. Menciona
que, quando chegou a cidade indiana de Cochim, ele recebera a visitacdo de muitas pessoas
que interromperam 0 Seu processo de escrita. Aparentemente, o religioso europeu teria
redigido, as pressas, o0 relato sobre a sua vivéncia no Japdo. Era uma preocupacgdo para o
evangelizador que o seu texto sobre o territorio nipdnico se tornasse enfadonho para a leitura,
dado era a sua extensdo (XAVIER, 2006).

Antes de concluirmos este topico, visamos explorar, de forma breve, um texto que ja
referenciamos no primeiro capitulo deste trabalho. Referimo-nos ao artigo escrito por Alcir
Pécora (2008), denominado de Epistolografia jesuitica no Brasil, Grao-Para e Maranhao, em
que é analisado o carater solene e as cinco etapas que integram, obrigatoriamente, a
composicédo das epistolas dos membros da Companhia de Jesus.

Conforme afirmamos anteriormente, Pécora (2008) examina a epistolografia da
Companhia de Jesus, de acordo com o “[...] modelo histérico da ars dictaminis, cujas partes
principais da disposicdo sdo salutatio, captatio benevolentiae, narratio, petitio e conclusio”
(p. 40, grifo do autor). O autor analisa fontes que ndo tém ligagdo temaética direta com as
cartas que trabalhamos neste estudo, ainda assim conseguimos efetuar um paralelo com o que
foi desenvolvido pelo estudioso brasileiro, em seu artigo.

Um dos aspectos que mais nos chamou a atencdo no texto de Pécora (2008) se refere a
terceira parte da carta que seria denominada narratio em que por meio da exposicdo de
determinados eventos costumeiros, ocorre a elaboracdo de um quadro tematico. Ou seja, na
narratio, os jesuitas ndo faziam uma simples descricdo de acontecimentos, havia um
significado por tras das narrativas que eram construidas pelos padres. Isso pode ser
identificado nas missivas que foram redigidas por Francisco Xavier, sobre sua atuacdo no
Japao.

Ja enfatizamos, neste trabalho, o contraste evidente que o missionario efetuava nas
suas cartas entre os seculares e 0s bonzos. O religioso europeu escreveu que 0S monges eram
individuos que, por meio de sua influéncia, pervertiam a sociedade japonesa, em

contraposi¢do ao honrado povo nipdnico, que necessitava ser salvo, pelos jesuitas, em sua
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empreitada evangelizadora. Elaborando seu texto desta forma acabava-se por dar énfase ao
carater benigno da missdo dos padres. Acreditamos que este seja um quadro tematico
perceptivel tanto nas missivas escritas em 1549, que abordavam o inicio da sua atuagdo no
Japdo, quanto na carta escrita, em 1552, que detalhava a totalidade da sua jornada pelas terras
niponicas.

As outras partes das cartas jesuiticas analisadas por Pécora (2008), em seu artigo,
seriam recorrentes do modelo historico denominado ars dictaminis, que também nos foram
perceptiveis nos escritos redigidos por Francisco Xavier, principalmente no que se refere a
petitio, que, como exposto anteriormente, seriam solicitacfes feitas no decorrer das cartas
pelos jesuitas as autoridades competentes que podiam envolver varias problemaéticas
diferentes.

Na conclusdo dos escritos jesuiticos, ocorria a solicitacdo de mais clérigos para
atuarem nas missdes. Como foi possivel observar acima, Xavier, no final da carta escrita em
1552, que detalhava a sua vivéncia no Japdo, faz um pedido por mais pessoas para ajudarem
na evangelizacdo. Esta solicitacdo do religioso europeu corresponde ao que Pécora (2008)
apresenta em seu trabalho. No prosseguimento, abordaremos outros escritos do jesuita, em

que ele requer padres com qualidades para atuarem no territorio nipdnico.

4.6 CARTAS ESCRITAS EM 1552

No ano de 1552, Francisco Xavier escreveu um numero consideravel de cartas. A obra
organizada por Sales Baptista (2006) contém 42 escritos redigidos pelo jesuita, no periodo.
Dessas cartas, 25 foram escritas na india, quatro foram feitas em Malaca, depois que o
religioso europeu iniciara sua viagem para a China, cinco foram redigidas no Estreito de
Singapura e oito foram escritas na ilha chinesa Sanchodo, local em que ele viria falecer.

Na continuidade discorremos sobre algumas cartas escritas por Xavier, em 1552, nas
quais ele teve por objetivo estruturar a continuidade da evangelizacdo cristd no Japdo. As
cartas escritas pelo missionario, nesse periodo, também apresentam informacdes referentes a
organizacdo da Ordem Jesuita no Oriente e 0s seus planos para atuar como evangelizador na
China. Nao pretendemos abordar, de forma aprofundada, estas questdes, pois julgamos que
elas extrapolam o objetivo central deste texto.

Em 29 de janeiro de 1552, Francisco Xavier (2006) da cidade indiana de Cochim,
escreve uma carta para o “Padre Inécio de Loyola” (XAVIER, 2006, p. 578-585). Em 30 de
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janeiro do mesmo ano, na mesma localidade oriental, o missionario redige outra
correspondéncia, para o “Padre Simdo Rodrigues” (586-590). Em ambos o0s escritos, 0 jesuita
detalha as qualidades que ele julgava necessarias para os padres que fossem evangelizar no
Japéo.

Incialmente, na carta voltada para Simdo Rodrigues, Xavier relata que eram

necessarios, para atuar no territorio nipénico, clérigos com grande experiéncia. Assim,

[...] é necessario que sejam pessoas com muita experiéncia e que se tenham
visto em alguns trabalhos ou grandes perigos, e neles sejam bem provados,
porque hdo-de ser muito grandemente perseguidos pelos bonzos quando
forem para Bandu e também para as outras universidades. Assim que vos
torno outra vez a dizer: que hdo-de ser muito grandemente perseguidos €, em
lugar de aproveitar a outros perder-se-d0 a si, se ndo forem pessoas de
grande confianca (XAVIER, 2006, p. 586).

E interessante que o religioso europeu saliente as pressdes que os evangelizadores
poderiam sofrer no Japdo, pois isto demonstra que 0 missionario ndo teve uma experiéncia
amena durante a sua vivéncia no arquipélago japonés e que suas impressdes sobre o0s
nipbnicos ndo eram mais tdo positivas, como eram nos escritos redigidos em 1549.

Na correspondéncia escrita em 1552, para o padre Inécio de Loyola, Xavier detalha
sobre as problematicas com que os jesuitas poderiam se deparar no territério niponico.
Menciona que 0s padres seriam perseguidos por fazerem oposi¢éo a todas as seitas religiosas
que existiam no Japdo, declarando que os bonzos se utilizavam de métodos ardilosos para tirar
dinheiro das pessoas. O missionario discorre que 0s clérigos que partissem para o arquipélago

asiatico seriam constantemente importunados pelos japoneses®:

H&o-de ser muito importunados de visitas e perguntas a todas as horas do dia
e parte das da noite, e chamados a casas de pessoas principais, que ndo se
podem escusar. Ndo hdo-de ter tempo para orar, meditar e contemplar, nem
para nenhum recolhimento espiritual. Ndo poderdo dizer Missa, a0 menos
nos principios. Continuadamente hdo-de ser ocupados em responder a
perguntas. Para rezar o seu Oficio lhes ha--de faltar tempo, e até para comer
e dormir. Sdo muito importunos, principalmente com estrangeiros, que 0s
tém em pouca conta, que sempre fazem burla deles.

Pois que serd, dizendo mal de todas as suas seitas e vicios manifestos? E
mais, dizendo que os que vdo para o inferno ndo tém remédio? Muitos se
hdo-de zangar ao ouvir isto, do inferno, que ndo tém remédio. Outros dirdo
gue ndo sabemos nada, pois ndo sabemos sacar as almas do inferno. N&o
sabem que coisa é purgatorio (XAVIER, 2006, p. 580-581).

> Xavier na carta escrita em 30 de janeiro de 1552 para o padre Sim&o Rodrigues, o missionario também
menciona que os clérigos que fossem para o Japdo seriam continuamente atormentados pelos japoneses.
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Na concep¢do do jesuita, para responder as indagacGes dos niponicos seriam
necessarias pessoas versadas em artes e na sofistica filosofica®, para expor as contradicdes
que eram perceptiveis no discurso dos bonzos. Isto € relevante, pois, em seu relato sobre a sua
vivéncia no territério nipbnico, o jesuita mencionara que ele e seus companheiros geralmente
venciam os debates que tinham com os bonzos. Mas, é evidente que ndo foram tdo simples 0s
embates dos evangelizadores cristdos com 0s monges japoneses, sendo 0 MIissionario nao
colocaria como uma qualidade importante para os padres que fossem para o arquipélago
japonés, que 0s mesmos tivessem, por capacidade, refutar os monges japoneses. Como nos
apresenta Futata (2018)

[...] a formacdo intelectual era uma exigéncia basica para o ingresso na
Companhia de Jesus e a habilidade de convencimento por meio da retérica
era uma condigdo sine qua non na campanha na defesa e expansdo da fé
catolica e, para isso, 0 estudo consistia numa exigéncia necessaria aos
religiosos cristéos (p. 96).

Nas duas cartas em que 0 missionario escreve para 0s jesuitas Inacio de Loyola e
Simédo Rodrigues, menciona que os padres que fossem para o Japdo enfrentariam baixas
temperaturas, pois o principal centro de erudi¢do nipbnico ficava localizado na regido norte
do territério. Xavier tinha por objetivo que os clérigos que tivessem um bom nivel de
instrucdo visitassem as universidades nipdnicas, para desmentir o que era proferido pelos
bonzos.

O religioso também afirma que os clérigos que atuassem como evangelizadores no
arquipélago japonés teriam uma alimentacdo muito regrada, constituida principalmente por
arroz, ervas e outros alimentos que ndo tinham muitas substancias. Por isso, na visdo de
Xavier, seriam necessarias pessoas que tivessem boas condicfes fisicas e espirituais para
enfrentar as adversidades que seriam recorrentes no Japao. Ele recomenda que nédo se enviasse
idosos e jovens para o territorio japonés, pois aos mais velhos faltariam forcas corporais e 0s
mais jovens seriam desprovidos de experiéncia (XAVIER, 2006).

O missionario ressalta, na carta para Loyola, quais seriam 0s grupos étnicos mais

adequados entre os europeus para atuarem no Japao®:

* Como afirma Prevatto (2010), Xavier estaria se referindo a pessoas que fossem qualificadas para o debete
filosofico com 0s nipdnicos. A tatica de evangelizagdo que seria empregada no Japao é a “[...] dialogal: o
conhecimento (as letras) serve para responder as perguntas de seus interlocutores. [...] ndo importa somente o
conhecimento cientifico da verdade, mas também a habilidade ao demonstréa-lo aos japoneses” (p. 147).

®! Xavier faz observagéo semelhante na carta destinada a Simdo Rodrigues.
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Muito consolado seria, se V. S. Caridade mandasse a Coimbra que 0s que
houvessem de mandar para o Japdo, fossem primeiro a Roma. Eu tinha
pensado que seriam bons para o Japdo flamengos ou alemaes, que
soubessem castelhano ou portugués: porque sdo para muitos trabalhos
corporais e também para sofrer os grandes frios de Bandu, parecendo-me
gue destas pessoas haveria muitas pelos colégios de Espanha e Italia; e
também porque carecem da lingua para pregar em Espanha e Itdlia e
poderiam fazer muito fruto no Japdo (XAVIER, 2006, p. 582).

Xavier (2006) também tinha por interesse que clérigos fossem para o territorio
nipbnico para serem instruidos sobre a lingua e as seitas religiosas que eram predominantes

no Japao:

Dos da Companhia que estdo em Amanguche, e dos que cé estdo que had-de
ir, assim neste ano como nos outros, Deus Nosso Senhor querendo, ndo me
parece que sejam para mandar a estas universidades, mais que para aprender
a lingua e o que eles tém em suas seitas para, quando vierem os Padres dai,
serem intérpretes para comunicar fielmente tudo o que lhes disserem (p.
582).

Em outras missivas, escritas em abril de 1552, Xavier discorre sobre as carateristicas
que ele considerava como primordiais para 0s evangelizadores que fossem enviados para o
Japdo. Em uma carta de 07 de abril para o “Padre Simdo Rodrigues ou ao Reitor do Colégio
de S. Antdo” (p. 629-636), ele faz descricdes semelhantes as que fizera nos escritos feitos em
janeiro, para o que julgava ser essencial para os missionarios do Japdo, contudo 0 missionario
também faz mencdo a China e a outros territérios no Oriente, onde se precisaria de clérigos
com grande experiéncia.

E retratado, na correspondéncia, a necessidade de padres experientes e instruidos o
suficiente para efetuarem confissdes e responderem as continuas indagac@es que seriam feitas
pelos religiosos da China e do Japdo. Contudo, ele salienta que se envie ao Oriente clérigos
que “[...] tenham muita experiéncia, ainda que ndo tenham muitas letras nem dom de pregar
como nessas partes se requer, [mas] que soubessem responder as perguntas que os padres
gentios no Japdo e na China lhes poderiam fazer” (XAVIER, 2006, p. 632).

Era uma preocupacdo para o jesuita a continuidade da evangelizacéo cristd no Oriente,
tanto que o missionario pede por um reitor® para a india, para dar conta das caréncias que

existiam nos varios territorios orientais, onde os jesuitas atuavam:

®> Em outras missivas redigidas em 1552 para figuras importantes como D. Jodo Il e para o Superior Geral
Inécio de Loyola, Xavier salienta como era preciso uma pessoa experiente para atuar como reitor do Colégio de
S&o Paulo no territério indiano.



121

Olhai, carissimo Irmdo Mestre Simé&o, se vos parece que seria bem que o Rei
escrevesse ao Padre Inacio sobre mandar algumas pessoas muito
experimentadas para o Japdo e para a China, e um reitor para esta casa de
quem o P. In&cio muito confiasse. Pois ha necessidade de uma pessoa que
seja para muito, porque tem cd muitas coisas a que acudir, por estar c4,
nestas partes, muito espalhada a nossa Companhia: porque se estende a
Pérsia, Cambaia, Malabar, Cabo de Comorim, Malaca, Malucas, além de
Malucas na terra que se chama Moro, e Japdo. Estdo estas terras longe do
colégio de Goa e, para acudir as necessidades dos Padres e Irmaos que estdo
em partes tdo remotas, € necessario que a pessoa que ha--de vir, para ser
reitor desta casa, seja pessoa de grande experiéncia e muita confianca
(XAVIER, 2006, p. 632-633).

No que se refere especificamente ao Japdo, Xavier (2006) relata, na carta, como seria
dificil a vida no territorio niponico para os evangelizadores, por isso ele salienta que seriam
necessarios individuos com vérias qualidades. As descricbes do missionario sobre as
dificuldades que se apresentariam, no Japdo, ndo se diferem muito das que ele fizera nas
cartas escritas em janeiro de 1552, por isso ndo vamos nos alongar novamente sobre estes
detalhes.

Ainda no que se refere a esta correspondéncia, visamos evidenciar 0 seu segmento
final: “[...] na China se abrir caminho para se manifestar a fé de Nosso Senhor Jesus Cristo e a
mim Deus me der vida por alguns anos, podera ser que, daqui a trés ou quatro, torne & india a
buscar Padres e Irmdos para com eles tornar, a acabar os dias da vida ou na China ou no
Japdo” (XAVIER, 2006, p. 636). Esta passagem demonstra que Francisco Xavier talvez ndo
considerasse como finalizada sua atuacdo pelo arquipélago japonés, ja que ele tinha, por
expectativa, continuar a sua missao evangelizadora pelos paises asiaticos. Mas isto ndo se
realizou, ja que o jesuita morreu meses depois de redigir este escrito, em sua jornada para
chegar ao territdrio chinés.

Em outras duas epistolas escritas em 08 e 09 de abril de 1552, ao “Monarca portugués
D. Jodo I11” (XAVIER, 2006, p. 641-645), e para o “Padre jesuita In4cio de Loyola (Roma) ”
(XAVIER, 2006, p. 646-652), Xavier volta a retratar sobre 0 que considerava primordial para
os evangelizadores que partissem para o0 Oriente, sobretudo os que fossem enviados para a
China e ao Japdo. O missionario pede novamente por clérigos experientes e instruidos para
atuarem na Asia. Ndo vamos detalhar, de forma abrangente, o conteddo destas cartas, pois
elas apresentam, em sua estrutura, um conteddo semelhante a outros escritos do missionario
gue ja abordamos acima.

Entre as cartas escritas pelo missionario no ano de 1552, evidenciamos outra

correspondéncia, escrita por Francisco Xavier, em 08 de abril, para o “Padre Simé&o



122

Rodrigues” (XAVIER, 2006, p. 637-640). Em um segmento desta carta o missionario
menciona que os castelhanos chamavam as ilhas do Japdo de Platareas. Os portugueses, com
0S quais 0 jesuita tivera contato no pais niponico, Ihe informaram que os castelhanos que
partiam da Nova Espanha (México) para Maluco® passavam préximo do arquipélago japonés.
E pelo que relata o religioso europeu no seu escrito, embarcacdes castelhanas se perdiam,
buscando encontrar as ilhas niponicas: “[...] alguns dos castelhanos, que partem da Nova
Espanha para descobrir estas ilhas, se perdem em a viagem, € porque dizem 0s japoneses que,
por aquela parte, por onde os castelhanos podem ir a Japdo, ha muitas restingas ao mar, e que
ali se perdem” (XAVIER, 2006, p. 638).

O missionario sugere a Simdo Rodrigues, que ele peca ao rei e a rainha de Portugal
para dizerem aos governantes espanhdis para ndo enviarem mais esquadras da Nova Espanha
em busca das ilhas nipbnicas que eles denominavam de Platareas, pois estas embarcacdes
iriam se perder no processo. Mesmo que elas ndo se perdessem, os castelhanos ndo poderiam
fazer frente aos japoneses, pois eles eram um povo guerreiro, e a tomada do Japdo seria
infrutifero, pois as terras nipdnicas eram inférteis. O jesuita também menciona sobre as
grandes tempestades que poderiam causar a destruicdo dos navios espanhois (XAVIER,
2006). Conjecturamos porque o missiondrio fizera esta adverténcia na carta a Simao
Rodrigues sobre os espanhdis: pressupomos que o padre catélico julgasse que uma
intervencdo hostil de europeus no arquipélago japonés pudesse prejudicar a atuacdo dos
evangelizadores cristdos no territorio niponico.

Ainda se referindo as cartas redigidas por Xavier em 1552, gostariamos de destacar
que o jesuita continuava a transmitir, uma positividade em relacdo ao futuro da difuséo cristd
no territério nipdnico, e isto é perceptivel em um segmento de uma carta escrita para Inécio de

Loyola, em que ele expbe suas expectativas em relacdo ao Japao:

[...] a terra de Japdo é muito disposta para se perpetuar a cristandade entre
eles, todos os trabalhos que se tomam sdo bem empregados. E assim, vivo
com muita esperanca que vossa santa Caridade mandard dai santas pessoas
para 0 Japdo. E que, entre todas as terras descobertas destas partes, s6 a
gente do Japdo esta para nela se perpetuar a cristandade, bem que isto ha-de
ser com grandissimos trabalhos (XAVIER, 2006, p. 583).

Mesmo depois de passar por uma ardua jornada pelo Japdo, o missionario aparentava

manter suas esperancas em relacdo ao futuro da difuséo do cristianismo no territorio nipdnico.

® No século XVI, Malucas poderia se referir a diferentes ilhas no Oriente (BAPTISTA, 2006). Atualmente, estas
localidades orientais fazem parte da Indonésia.
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Porém, por tudo que ja evidenciamos neste trabalho, € nitido que Xavier havia compreendido,
depois de sua experiéncia no arquipélago japonés, que seria necessario muito esforco para
levar adiante a evangelizag&o crista nas terras nipénicas.

Como ja mencionamos anteriormente, Francisco Xavier escreveu um numero grande
de cartas nos meses que antecederam a sua morte. Evidenciamos acima aquelas que
consideramos relevantes para a temética que desenvolvemos neste estudo.

No inicio deste topico observamos que, no ano de 1552, 0 jesuita escreveu cartas em
diferentes territorios do Oriente. O Japdo seria um tema recorrente em Vvarios destes escritos,
mesmo que fosse uma breve mencgédo, algumas vezes relacionada ao envio de padres e
recursos para atuagdo evangelizadora no territorio niponico. Nosso interesse sobre a atuacgéo
evangelizadora de Xavier no Oriente ndo se encerra nesta pesquisa, temos por intencdo, no
futuro, realizar uma analise mais aprofundada sobre estes escritos que o missionario redigiu

no periodo final de sua vida.



CONCLUSAO

Utilizando as cartas de Francisco Xavier como fonte, pudemos verificar, neste
trabalho, que o seu desconhecimento em relacdo a diferentes aspectos do Japdo dificultou o
processo de evangelizacdo no territério nipénico. Antes de partir para o arquipélago japonés,
0 missionério teve contato com trés japoneses e com europeus que ja haviam adentrado a
Terra do Sol Nascente, mas este contato ndo foi suficiente para que Xavier pudesse
compreender, de forma aprofundada, aspectos importantes da sociedade japonesa no século
XVI. Esse desconhecimento impediu que Xavier pudesse perceber as dificuldades que a
propagacao do cristianismo enfrentaria naquelas terras.

Um dos fatores que nos incentivou a pesquisar sobre a primeira misséo dos jesuitas no
territério japonés foi a busca pelo entendimento de como, em meio a tantas adversidades, 0s
religiosos europeus conseguiram obter relativo sucesso em sua empreitada cristd nas terras
nipbnicas. Conforme aprofundamos nossa pesquisa, passamos a questionar se, de fato, a
atuacdo de Xavier e seus companheiros foi realmente bem-sucedida, pois, como
demonstramos neste trabalho, os religiosos europeus tiveram muitas dificuldades em
transmitir os preceitos cristaos aos japoneses.

Nas cartas redigidas por Xavier, é possivel identificar que o missionario buscava
enfatizar como foi frutifera a sua passagem pelo Japdo, sempre salientando como centenas de
nipbnicos se tornaram cristdos em diferentes localidades. Mesmo nas cartas que visavam
glorificar a atuacdo dos evangelizadores, percebemos o qudo problematico foi para os padres
catolicos converter 0s japoneses.

Vendo, de uma forma pragmatica, a missdo inicial dos jesuitas no Japao logrou, sim,
alguns sucessos. Os padres conseguiram se aproximar de forma relativamente eficiente do
povo japonés e foram favorecidos por senhores de terras que permitiram a propagacdo da fé
cristd nos territérios que eles comandavam. Esses feitos contribuiram para o avango do
cristianismo em terras niponicas.

Quando indagamos sobre o grau de eficiéncia da atuacdo dos primeiros
evangelizadores cristdos, observamos se 0s japoneses que Xavier relata como convertidos nas
cartas eram individuos que, de fato, conseguiram entender o que significava a crenga que era
proferida pelos religiosos europeus. Julgamos que definir o nivel de entendimento dos
primeiros conversos nipénicos em relacdo ao cristianismo € um bom pardmetro para

determinar se a primeira missdo dos jesuitas, no Japéo, realmente foi promissora.
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As cartas de Xavier demonstram que muitos japoneses teriam, mesmo que
superficialmente, entendido os preceitos do cristianismo. As discussdes que 0 missionario
mencionou na correspondéncia de 1552, ocorridas entre os evangelizadores e 0s japoneses,
revelaram que os asiaticos tiveram alguma compreensao da religido cristd, pois sendo nao
teriam sido capazes de debater com os padres catolicos. Mas, como evidenciamos, com base
na obra de José Yamashiro (1989), os nipbnicos tiveram dificuldade em distinguir o
cristianismo das suas proprias crencas tradicionais. A diferenca linguistica colaborou para que
0s niponicos tivessem dificuldades em compreender integralmente os preceitos cristdos.

Entre as cartas que abordamos, neste trabalho, analisamos aquelas que foram redigidas
por Xavier antes de ele partir para o Japdo. Nessas cartas foi possivel perceber o quéo
esperancgoso ele estava em relacdo a missdo evangelizadora que pretendia liderar no territério
nipénico. Nos poucos escritos que 0 missionario redigiu enquanto se encontrava em territorio
nipdnico, foi possivel observar que, apés o contato inicial, o jesuita continuava confiante
sobre 0 que ele e seus companheiros poderiam realizar no arquipélago japonés. Ja as cartas
escritas em 1552 mostraram que a passagem pelo Japdo ndo rendeu os frutos esperados,
mesmo que o religioso tivesse por intencao evocar certa positividade.

Em nossa concepcdo, as dificuldades que os primeiros evangelizadores tiveram, nas
terras niponicas, relacionavam-se ao despreparo dos mesmos. A falta de conhecimentos mais
aprofundados em relacdo a lingua, ao contexto politico e a prépria cultura japonesa tornou o
processo de evangelizacdo mais infrutifero. Evidentemente que ndo se pode atribuir a uma
causa Unica os limitados resultados da acdo catequética de Xavier no Japdo. No entanto,
mesmo se 0s religiosos europeus tivessem mais conhecimentos em relacdo ao Japdo, ainda
assim enfrentariam problemas, dadas as particularidades da sociedade nipdnica.

Influenciados pela obra do historiador Peter Burke (2016), mencionamos como
tinhamos por intencdo explorar, de forma criteriosa, as informacdes contidas nas cartas de
Xavier. Visavamos transformar o conteldo presente nesses escritos em conhecimento
historiogréafico. Por meio da nossa anélise, buscamos demonstrar como as narrativas do jesuita
eram carregadas de intencionalidades, feitas para engrandecer a a¢do dos religiosos cristaos.
Acreditamos que estes textos redigidos pelo padre poderiam também instigar a curiosidade
dos seus leitores, pois estas cartas tinham carater informativo. Por intermédio dessas cartas
uma parte do mundo que era até entdo um tanto ignota passaria ser mais conhecida.

Nosso trabalho procurou néo efetuar um julgamento, enaltecer ou mesmo demonizar

Francisco Xavier, mas, em vez disso, retrata-lo, de acordo com o seu contexto histdrico, como
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um individuo que acreditava ter realizado algo formidavel ao difundir o cristianismo em
varios territorios para diferentes povos. Contudo, foi dificil manter o distanciamento que a
analise historiogréafica exige, pois, como ndo ter certa empatia pelo missionario ao refletir
sobre quao ousada foi a sua atitude, de partir para evangelizar em um territério tdo incognito
como era 0 Japdo, no século XVI, para os europeus? Mesmo tendo enfrentando inimeras
dificuldades no arquipélago japonés, é importante ressaltar que o missionario manteve o ardor
apostolico de continuar a sua empreitada evangelizadora no Império chinés.

Francisco Xavier ficou reconhecido pela sua atuacdo como missionario no Japéo,
contudo, o evangelizador esteve por menos de trés anos no arquipélago japonés, tempo este
diminuto, se comparado a de outros clérigos que atuaram no territério nipénico. Acreditamos
gue essa associacdo do jesuita ao Japdo seja decorrente das adversidades que o missionario
teve de enfrentar para fazer germinar, com relativo sucesso, 0s preceitos cristdos nas terras
nipdnicas. Porém, como ja afirmamos, é possivel questionar o nivel de eficiéncia desta
primeira missdo jesuita no continente asiatico. A partir de um olhar cristdo ocidental, é
possivel que os clérigos que atuaram nas terras nipdnicas posteriormente a Xavier merecam
reconhecimento semelhante ao do religioso, pois deram prosseguimento ao que fora iniciado
em 1549. Contudo, no século XVII, os esforcos dos religiosos cristdos foram interrompidos
pela perseguicdo aos padres catélicos e aos cristdos conversos, perpetradas pelas autoridades
japonesas.

Iniciamos este trabalho inspirados por um longa-metragem que nos despertou o
interesse em trabalhar a atuacdo dos jesuitas nas terras nipdnicas. Poder analisar como se
iniciou este singular aspecto da Expansdo Maritima Portuguesa foi, para nds, extremamente
significativo. Nosso fascinio sobre esta tematica ndo se esgotou neste trabalho, pois temos,
por interesse, no futuro, realizar novos estudos com novas fontes e consultar outras pesquisas
historiograficas que ndo tivemos acesso, e buscar relatos de padres que vieram atuar como
evangelizadores posteriormente a Xavier.

Mesmo em relagdo ao préprio Francisco Xavier, acreditamos que seria importante
darmos continuidade ao trabalho desenvolvido nesta pesquisa, e estudar as cartas que
abordaram a atuagio missionaria do evangelizador na india e em outras localidades do
Oriente. Desta forma, seriamos capazes de realizar uma analise comparativa em relagdo aos

métodos empregados por Xavier, para converter, ao cristianismo, diferentes povos.
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